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भूमिका 


गोस्वामी तुत्सोदास जो कृत “रासचरितमानस! का 
सच्ची अर निष्पक्ष समालोचना आज तक किसी भी विद्वान्‌ 
नेन को । जिस किसी समालोचक ने इसकी समालोचनाथे 
अपनी लेखनी उठाई उसने केवल इसके गुणों का बखान 
कर इसकी प्रशंसा के पुल बाँध दिए; पर इसके दोषों के 
विषय में वह मोन धारण किए रहा; अथवा उसे इसके दोष 
सूक ह। नहीं पड़े । इसके केबल तीन कारणों में से कोई 
कोई एक अवश्य हो सकता है; या तो इस ग्रन्थ के दोषों के 
उद्घाटन से उसको किसी स्वाथ की सिद्धि में. विज्न-बाधा पड़ने 
की आशंका रहती होगी; या नहीं तो वह इस ग्रन्थ को एक 
महात्मा की कृति समझकर इसे सवथा. निर्दाष तथा 
निश्रान्‍्त समझता होगा; या नहीं तो वह इस ग्रन्थ के दोषों 
को जानता हुआ भो इसे एक धाम्मिक ( ? ) अन्थ सममक- 
कर इसके दोझषें का उद्धाटन करना अपने अन्ध-विश्वास 
के कारण अनुचित समझता होगा । ऐसे समालोचकों से 
मरा यह नम्र लिवेदन है जब स्वयं गोसाई जी हो इस मत क 
कायल हैं कि 'विधि-प्रपंच. गुण-अवगुणसाना?, तो फिर एक 

थर॒ जो केवल मनुष्य का अपंच! है सवधा दोष मुक्त कैसे 
हं। सकता है ? इस दशा में हमें गोसाइ जी के ही इस 
आदेश के अनुसार कि 'सनन्‍्त-हंख गुण लह॒हिं पय, परिहरि 
वारि.विकारः, इस ग्रन्थ के गयों से लाभ उठाने एवं उसके, 


( २ ) 


दोषों से बचने के लिए इसफी सच्ची तथा निष्पक्ष समालोचना 
करनी चाहिए। 


मैं मानता हूँ कि हिन्दी-भाषी हिन्दू जनता इस अन्थ को 
एक अति हो पवित्र दृष्टि से देखती हैं| इसके माधुय्ये पर वह 
सदा मुग्ध रहती है। इसके पठन-पाठन से वह अपना ऐहिक 
तथा पारल,किक कल्याण मानती है, तथा विदेशी विद्वान्‌ भी 
इसकी खूबियों को देखकर इसकी प्रशंसा मुक्त-कंठ से करते 
हैं। पर सत्य के अनुरोध से मुझे कहना पड़ता है कि जनता 
का ध्यान इस गअन्थ की त्रुटियों क प्रति अब तक आकृष्ट नहीं. 
हुआ, जिससे उसकी बड़ी हानि हुई है अ,र अब तक हो रही 
हैं। इस दशा में प्रत्येक विद्वान्‌ का इसकी खूबियों के प्रदर्शन के 
साथ-साथ इसके दोषों का पर्दाफाश करना एक धांर्म्मिक 

कत्तव्य हो जाता है । 


इस पुस्तक में किन-किन विषयों पर प्रकाश डाला गया है 
इसका एक संक्षिप्त पूव-परिचय मैं अपने पाठकों को दे देनां 
चाहता हूँ जिसमें वे मेरा उह श्य जान लें । यह पुस्तक 'मानस? 
की समालोचना-मात्र नहीं है; बल्कि और भी कुछ है। इसमें 
समालोचना के साथ-साथ तुलसीदास जी की जनता में 
प्रचलित उस भ्ूंठी जीवनी का, जो प्रायः 'मानंस” के सटीक 
संस्क खों के प्रारंभ में लगो देख पड़ती.है, समूलोच्छेद करते 
हुए उनकी वास्तविक जाति-पाँति आदि पर उनकी ही ऋृतियों 
का हवाला दते हुए, स्वतंत्र तथा निष्पक्ष रूप से प्रकाश डाला 
गया है; एवं 'सानस? के नाथक, नायिका तथा अन्य पात्रों के 
सच्चे चरित्र-चित्रण के साथ-साथ उनके ऐतिहासिक व्यक्तित्व 
का खंडन करते हुए उन्हें महर्षि वाल्मीकि के 
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को उपज-मात्र सिद्ध किया गया है, जिससे रामायण की कथा 
का सत्य घटनाओं पर अवलम्बित होना आप से आप नष्ट हो 
जाता है ओर उसको देखने में जगमयाती हुई ऊँची अद्ठालिका 
मसरु-सरीचिका-जन्य गन्धव नगर की तरह वास्तविक सत्ता से 
रहित हो जाती है। मानस” की कथा-वस्तु पर विचार करने 
के सिलसिले में उसके आधार अन्थों पर भी प्रकाश डाल 
कर यह दिखाया गया है कि कहाँ पर उसका उक्त ग्रन्थों के 
साथ साम्य ओर कहाँ पर वैषम्य है | इसी प्रसंग में गोसाई जी 
की स्वकल्पना-प्रसूत सती-मोहादि जैसी आख्यायिकाओं का भी 
रचना-प्रयोजन बता दिया गया है जिससे पाठकों को उनका 
कच्चा चिट्ठा भली-भाँति मालूम हो जाए। तथा सब के अन्त 
में मानस? की खूबियों ओर तत्पश्चात्‌ उसके कतिपय दोषों 
पर भी प्रचुरमात्रा में प्रकाश डाला गया है जिसमें इसकी 
समालोचना सर्वाज्नीण एवं परिपूर्ण हो जाए। जहाँ एक 
ओर तो गोसाई जी अपने इस अमूल्य महाकाव्य में पिठ- 
भक्ति, आठ-प्रेम, प्रजा-वात्सल्य, पातित्रत्य आदि सम्बन्धी 
विविध आदर्शों के स्थापन का प्रयत्न करते हुए हमें नाना 
प्रकार के सदुपदेश और नीति की अच्छी-अच्छी शिक्षाएँ देत 
हैं, जिनके अनुसार चलने से यह नरकोपम संसार भी स्वग- 
निर्विशेष हो सकंता है; तथा सोने में सुगंध की तरह इ पमें 
अलंकारों,- रसों एवं प्रसाद आदि गुखों के द्वारा एक अपूब 
साहित्यिक मधुरिमा कूट-कूटकर -भर देते हैं, जिसका एक बार 
आस्वादन करने से उसे छोड़ने की जी नहीं चाहता; वहाँ 
दूसरो ओर वे “नहि कलि कर्म न धर्म विवेकू। राम-नाम 
अवलंबन एक? आदि जैसे विविध अन्यविश्वासों का प्रचार- 
कर अपने अन्ध-भक्तों को अकर््मंण्य, निरुत्साह तथा संसार- 
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यात्रा के लिए पोरुषहीन बना देते हैं; जिसका निष्पक्ष विवंचन 
पुस्तक में यथास्थान किया गया है | 

८इस प्रसंग में में अपने पाठकों का ध्यान एक विशेष विषय 
की ओर आकृष्ट करना चाहता हूँ। वह है अवतारताद । 
गोसाई जी जैसे अवतारबादियों का मत है कि देवताओं तथा 
गो-त्राक्मणों का दुःख दूर करने के लिए इंश्वर का समय-समय 
पर मनुष्यादि ग्राशियों के रूप में आविभात्र हुआ करता है | 
पर तक की कसोंटी पर इस सत को अच्छी तरह कसकर 
यह दिखाया गया है कि यह मत केवल एक ढकोसला-मात्र 
है जिसका आदि प्रवत्तक कोई मसहाधूत्त रहा होगा जिसने 
अबोध जनता में तथा-कथित अबतारों का पृजा-पाठ चला- 
कर उसके द्वारा अपना उल्लू सीधा किया होगा । पहले तो 
स्वयं इश्वरवाद ही एक विवाद-प्रस्त विषय है । संसार का 
विद्वत्समाज आज तक इस विवाद का निपटारा न कर 
सका कि इस विश्व को नियंत्रित करनेवाली कोई इंश्वर- 
संज्ञक चेतन-शक्ति है, अथवा वह प्रकृति के अटल नियमों द्वारा 
पूर्णतः नियंत्रित होकर आप से आप चल रहा है। सच 
पूछिए तो प्रथ्वी का एक बड़ा भाग अनीश्वरवादी है। 
इश्वरवादियों का दायरा छोटा है। सारा बौद्ध-संसार किसो 
इंश्वर को नहीं मानता । इसी प्रकार जैन धर्म्म में ईश्वर के 
लिए कोई स्थान नहीं है । साम्यवादी सोवियर्ट रूस ने 
भी अपने यहाँ से इंश्वर को खदेड़ दिया है। अतः यदि 
अनोश्वरवादियों की गणना-की जाए तो उनकी संख्या इश्वर-. 
वादियों की संख्या से कहीं अधिक निकलेगी। इंस दशा में 
मुंके उन तथा-कथित शिक्षित महाशयों की बुद्धि पर तरस 
आता है जो ईश्वरचाद के इस ग्रकार विवाद-्रंस्त रहते हुए भी 


न 


अवतारबाद के' कीचड़ में बेतरह फेसे हैं। उनका कथन है 
कि विश्व के सभी मसानव-प्राणी इंश्वर के अवतार हैं। इनमें 
जो विशेष तेजोयुक्त होते हैं, उन्हीं के प्रति जनता का ध्यान 
आकृष्ट होता है और व॑ ही अवतार-संज्ञा के अधिकारी 
होते हैं। पर साधारण मानव-प्राणी, जिनमें विशेष आभा 
नहीं रहती, इंश्वर के रूप होते हुए भी छपेज्षित अवस्था 
में पड़े रहते हैं। पर शोक है कि इेश्वरवादियों की यह बुद्धि 
तक करने पर उनके इश्वर को किस रसातल में ढकेल देती हे 
यह इन बिचारों को मालूम नहीं। इस बद्धि के अनुसार एक 
अवतार रामचन्द्र हुए और दूसरा अवतार रावण हुआ ।! 
रावण को, जिसके हंकार-मात्र से बत्रेलोक्य में हड़कम्प मँच 
जाता था, इंश्वर का एक जबदस्त अवतार मानना पड़ेगा। 
सजा यह हुआ कि एक इश्वर ने दूसरे इश्वर की बहन के 
नाक-कान कटवा लिए | इस पर दसरे इश्वर ने प्रतिहिंसा के 
भाव से प्रेरित होकर पहले इश्वर की स्लरी को चुरा लिया 
फलतः दोनों इश्वरों में रोमांचकारी युद्ध छिड़ गया, जिसमें 
पहले इंश्वग ने दूसरे इश्वर को नाती-पूत समेत यमधाम पेठा 
दिया | यह डेश्वर-लीला यहीं पर समाप्त नहीं होती | संसार 
में जितने लुच्चे, गंडे, चोर, डाकू तथा बदमाश हैं, वे सभी 
इंश्वर के अवतार हैं और उन्हीं की संख्या, अच्छे ज्ञोगों की 
संख्या की ' अपेक्षा कहीं अधिक है। फलत: इश्वर के अवतार- 
वाद के आधार पर हमें यह मानना पड़ेगा कि इश्वर ने ही 
'नाना प्रकार के छक्त दुष्टों का रूप धारण करके संसार में 
'इतना ऊधम मँचा रखा है कि उससे नाकों दम आ गया है और 
चह संसार की जितनी भलाई नहीं करता उससे कई गुणा 
अधिक बुराई ही करता है ! वाह रे इंश्वर ओर तेरे अवतार !! 
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अन्त में पाठकों से मेरो यह ग्राथना है कि वे शान्त-चित्त 
होकर मानस-मीमांसा? नामक मेरी इस पुस्तक का अ्रध्ययन 
तथा मनन करें और हठ एवं पक्षपात छोड़कर एतद्विषयक 
अपना निस्य करें| 


बक्सर (शाहाबाद) है विनीत 
यमद्वितीया, विक्रम संबत्‌ २००२ ; 


(भोमवार) दे रजनीकान्त शास्त्री 
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रथ प्रथम परिच्छेद 
गोस्वामी तुलसीदास कोन थे ? 


गोसाई जी को जीवनी --जिन गोसाई जी ने 
“रासचरितमानस”? की मधुर वंशी फेंककर “शवबरी नांद 
सृगी जनु मोही” को चरिताथ करत हुए हिन्दू-जनता को मंत्र- 
मुग्ध सा कर दिया है, वे अपने शुभ-जन्म से भारत के किस 
प्रान्त तथा किस जाति के मुखाज्ज्वलकत्तों हुए थे; उनकी पारि- 
वारिक स्थित्ति कैसी थी; उनका शैशवकाल किस दशा में व्यतीत 
हुआ था; उनकी शिक्षा-दीक्षा का प्रबन्ध किसने किया था 
उनके धार्मिक एवं सामोजिक विचार केसे थे--ये बातें विद्वानों 
की खोज के लिए अति ही गहन तथा अति ही आवश्यक विषय 
हैं। यद्यपि जनता के हृदय में चिर्काल से हृढबद्ध मूल धारणा 
के विरुद्ध लेखनी उठाना मानो प्रशान्त महासागर में एकाएक 
प्रचएण्ड तूफान उठा देना है; तथापि समालोचना की घधकती 
हुई ज्वाला में उस धारणा को खूब तपाए बिना सोने की त्तरह 
उसकी असलीयत मालूम नहीं हो सकती। इस घारणा के 
अनुसार गोसाई' जी ब्राह्मण थे; उनकी शादी हुई थी तथा 
उनकी ज्ञान-प्राप्ति का कारण उनकी स्त्री ही थी। कितनों ने तो 
यहाँ तक गप्प हाँका है कि गोसाई जी को पुत्र भी उत्पन्न 
हुआ था तथा शादी में दहेज-स्वरूप अच्छी रकम भी हाथ 
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लगी थी। जनता की उक्त धारणा की जन्मदात्री गोसाई' जी 
की वह जीवनी हैं जो “रामचरितमानस” के प्रायः सभी 
संस्करणों के प्रारंभ में छपी पाई जाती है। इस परिच्छेद में 
उच्तः जीवनी की छान-बीन करते हुए यह दिखलाया जाएगा 
वह जीवनी स्वयं गोसाई जी तथा उनके 
प्रचलित जीवनी समकालीन लेखकों के निजी लेखों के साथ 
कल्पित है. कुछ भी अनुकूलता नहीं रखती | वह एकदम 
जाली है जिसे गोसाई जी के कुछ चापलूस 

आधुनिक चेलों ने एक मन-गढ़न्त रच ली है। 
प्राचीन भारतीय कवियों के प्रामाण्य जीवन-चरित हमें 
उपलब्ध नहीं, जिनके द्वारा उनके वंशादि का ठीक-ठीक पता 
लग सके। इन कबियों के बिषय में हम जो कुछ जानकारी 
रखते हैं, उसका अधिकांश परम्परा की निराधार जनश्रुतियों 
तथा मनगढ़न्त घटनाओं के विवरणों से भरा रहता है, जिनकी 
सत्यता वा असत्यता का ठीक-ठीक निर्णय करना टेढ़ी खीर 
प्रतीत होता है। अतः अगर कुछ भरोसा किया जा सकता हे 
तो केवल उन्हीं विवरणों के ऊपर जो सम्बन्धित कवि के निजी 
लेखों तथा उसके समकालीन अन्य कवियों के लेखों में पाए 
जाते हैं। पर इनका अंश बहुत थोड़ा रहता 
जीवनी विषयक है। किन्तु इनके स्वल्प होने पर भी इनका 
सच्ची साम्र्रियों मूल्य ध्वल्प नहीं, प्रत्युत अत्यधिक- सममकना 
का अभाव चाहिए; कारण कि अन्य विवरणों की सच्चाई 
वा सिथ्यापन के निर्ण्यार्थ ये कसौटी हैं। 
इसके अतिरिक्त जाति-भेद” जनित पक्षपात की मात्रा इतना 
अधिक है कि सभी का यही प्रयत्न रहता है कि प्रस्यात कबियों 
तथा महापुरुषों को अपनी ही बिरादरी का होना सिद्ध किया 
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जाए। अज्ञात कुल शील महात्मा कवीरदास को जन्म का 
ब्राह्मण लिख मारना तथा उनका जन्मतः ब्राह्मणत्व सिद्ध करते 
के लिए कपोल-कल्पित विलक्षण घटनाओं का आश्रय लेना+इस 
भारतीय मनोबृत्ति का एक ज्वलन्त उदाहरण है | तथ्य के अनु- 
सन्धान में जातीय पक्ष की अपेक्षा प्रान्तीय 
जातीय तथा पक्ष कुछ कम विन्न-वबाधा नहीं उपस्थित करता ! 
प्रान्तीय पत्षणात महाकवि कालिदास को बड्ाल के रहने वाले 
बद्धाली, सिथिला के रहने वाले मेथिल तथा 
सहाराष्ट्र के रहने वाले महाराष्ट्री सिद्ध किया चाहते हैं। फल 
यह होता है कवि भारतीय साहित्य क निविड़ तिमिराच्छुन्न गगन 
में ऐतिहासिक सामग्रियों की चन्द्र-ब्योत्स्ना के अभाव के कारण 
हमारे सत्यान्वेषबकगण अतिसावधानतापूवंक टटोल-टटोलकर 
चलते हुए सी कभी-कभी ठोकर खाकर मिथ्या के घोर अन्घ- 
कृप में जा गिरते है। अतः हमें यही उचित हैं कि किसी भी 
कवि का परिचय मालूम करने के लिए हम उसी के लेखों का 
आश्रय लें ओर अनन्‍्यों के लेखों का उतना ही अंश ग्रहण करें 
जा सम्बन्धित कवि के निजी लेखों के साथ पूरा-पूरा फिट कर 
जाए तथा शेबांश को भ्ूठा अथवा अप्रामाणिक समझकर 
त्याग दें । 
गोसाई जी के स्वविषयक विवरण--अब देखना 
यह है कि उक्त निशय-पद्धते का अनुसरण करते हुए हम 
गोसाई' जी के विषय में किस निर्णय पर जा पहुँचते हैं । आप ने 
अपना कुछ-कुछ परिचय अपनी “कवितावली, विनय-पत्रिका 
तथा रामचरितमानस में जहाँ-तहाँ दिया है, जिससे आप के 
जीवन-सम्बन्धी कतिपय घटनाओं पर प्रचुर प्रकाश पड़ता है । 
सबसे अथस मैं अपने पाठकों को यह बतला देना चाहता हूँ 
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कि गोसाई जी के पैदा होते ही आप के माता-पिता ने अति 
ही निष्ठुरता के साथ आप का परित्याग कर 

योसाई' जी का दिया था तथा आप का वाल्य-काल एक अनाथ 

अपने माता-पिता बच्चे की तरह अति ही दीनावस्था में व्यतीत 
द्वारा तजा जाना. हुआ था, यहाँ तक कि आप दर-दर से भीख 
माँग-माँगकर अपना पेट पाला करते थे। 


कवितावली में लिखा है-- 

(क) मातु-पिता जग जाय तज्यों, विधि हू न लिख्यो कछु भाल भत्नाई । 
नीच निरादर भाजन कादर कूकर टूकर लागि ललाई ।|3* का० £६।| 
अथं-संसार में जन्म देकर मुझे माता-पिता ने छोड़ 

दिया। ब्रह्मा ने भी मेरे ललाट में कोई भलाई न लिखी थी। 

में अति ही नीच, अपमान का पात्र तथा साहसहीन था और 
कुत्ते को तरह टुकड़ों के लिए लालायित रहता था । 
इसकी पुष्टि विनय-पत्रिका भी करती है-- 

(ख) जननी जनक तज्यों जन्मि कर्म्म-बिनु विधिहूँ सुज्यो अबडेरे | 
सोह से कोड कोड कहत रामहि को सो प्रसंग केहि केरे |२|। 
फिरयो लत्लात बिनु नाम उदर लगि दुखउ' दुखित मोहि हेरे | 
नास पसाद लहत रसालफल अब हों बडुर बहेरे |।३॥| भजन २२७॥| 
अथ--माता-पिता ने जन्म देकर और कर्म्महीन (अभ।गा) 

जानकर मुझे छोड़ दिया ओर ब्रह्मा ने भी मुझे अधम बनाया। 

लोग अज्ञान से मुझे राम का दास कहते हैं। सिवा रामनाम 
के वे किस सम्बन्ध से ऐसा कहते है ? ॥२।॥ में बिना राम-नाम 
लिए पेट के लिए लालायित फिरता था और मुझे; देखकर दुःख 
भी ढुःखी होता था। किन्तु अब नाम की कृपा से बबूल और 
बहड़े के वृक्तों से भी आम का फल पाता हूँ; अर्थात्‌ नाम के 
प्रताप से अब बुरी चीज़ें भी मेरे लिए मली हो गई' ॥१५॥ 
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गोसाईं जी के मातापिता आप के शेरावकाल 
में मर नहीं गए--गोसाई जी को इन बक्तिप्रों से कोई-कोई 
यह भाव निकालते हैं कि आप के माता-पिता ने आप को बहूतुत 
छोड़ नहीं दिया, जेसा कि छोड़ने? शब्द का आक्षरिक्त अर्थ 
लिया जाता है; बल्कि वे बिचारे आपके शैशत्र-काल में हो 
काल-कव॒लित हो गए और आप अनाथ हो गए । इसी वास्तविक 
घटना को लेकर गोसाईं जी ने अपने को अपने माता-पित ॥ 
द्वारा त्यागा जाना लिखा हैं। पर इंस भाव की पुष्टि आप के 
अन्य स्पष्ट बचनों से, जिन्हें आप ने इस सम्बन्ध में कहा है 
नहीं होती । वे तो निःसन्दिग्धरूप से यह बता देते हैं कि गोसा 
जो के माता-पिता ने आप का सद्मोज्ञाताबस्था में हो परित्याग 
कर दिया था, जिस नृशंसता के कारण आप ने उन्हें भला-बुरा 
भी जहाँ-तहाँ कहा है । विनय-पत्रिका पुनः देखिए-... 

(ग) तनु जनेड कुटिल कीट ज्यों ठज्यों मात-पिता हूँ । 
काहे को रोष दोष काहि धों मेरे ही अभाग मोंसो सकुचत सब छुई छाई || 

॥२।| भजन २७४ || 

अथ--जैसे कुटिल कोड़ा ( साँप ) अपनी देह से उत्पन्न हुई 
केंचुली को छोड़ देता है; वेसे हो मे माता-पिता ने मुझे जन्मते 
ही त्याग दिया। मैं किस पर क्रोध कहूँ ओर किसे दोब दूँ ? 
मेरे हो अभाग से सभा सेरो छाया तक भो छूते से हिचऊते हैं । 
यहाँ पर गोसाइ जी ने अपने माता-पिता को कुटिन्न कहा है 
ओर उनकी उपमा साँप जैसे एक हेय सरीसप से दी है। 
गोसाई जी अपने माता-पिता दौरा सचमुच छोड़ दिए गए 


थे, इसका समथन विनय-पत्रिका का एक दूसरा सजन भी 
करता है- 
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(घ) अगुण अलायक आलसी जानि अघन अनेरो | 
स्वार्थ के साथिन तज्यों तिजरा केसो टोटक ओचट उलटि न हेरो ॥२॥ 
॥ भजन २७२ || 


अथ--मुमे गुणहीन, नालायक, आलसी ओर पापी जान- 
कर अपने मतलब के साथी माता-पिता ने तिजारी के टोटके 
को तरह तज दिया और भूलकर भी मेरे ओर नहीं ताका | 


परित्याम का कारण--यह बात सिद्ध हो जाने पर कि 
गोसाई जी के माता-पिता ने आपको सद्योजात अवस्था में ही 
तज दिया था, अब इस बात पर विचार किया जाता है कि इस 
सद्योजात-शिशुत्याग का कारण क्‍या था। गोसाई जी के प्रच- 
लित जीवनी के लिखने वालों का कथन है कि 
अभुक्तमूल”ः आप का जन्म असभुक्तमूल में हुआ था, अतः 
वालो थ्योय आप के माता-पिता ने ज्योतिः शाखत्र के “जात॑ 
शिशु तत्न परित्यजेढ्ा, पिता समाश्चाष्ट मुख 
न पश्येत्‌५; (अर्थात्‌ अभुक्तमूल में जन्मे बालक का या तो 
परित्याग कर दै, या नहीं तो पिता आठ वर्ष तक उसका मुँह न 
देखे ) इस बचन के अनुसार आप का त्याग कर दिया था ओर 
इसके सबूत में वे कविताबली के “सुनत सिहात सोच विधिहू 
गनक को” ( उ० का० ऊ३ ), इस वचन को पेश करते हैं और 
इसका अथ यों करते हैं कि ब्रह्मा को भी गोंसाई जी का जन्म 
अभुक्तमूल में हुआ बतलाने वाले गणक अर्थात्‌ ज्यौँतिषी की 
मूखता सुनकर आश्चय और शोक हुआ | पर यह अर्थ प्रसंग 
तथा वक्त छन्द के तात्पय्य के अनुकूल नहीं होने के कारण ठीक 
नहों है। इसका ठीक अथ जानने के लिए मैं उक्त छन्द को पूरा- 
पूरा उद्भ्ृतकर उप्तका अथ कर देता हूँ-- 


दे 
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गोसाई' जी का जन्म्र-& ) जायो कुल मंगन 
बधावो न बजायो मुनि, भयो परिताप पाप जननी जनक को। बारे 
ते ललात बिललात द्वॉर-द्वार दीन, जानत हों 
यहाँ ब्रह्म को ही. चारिफल चारिहि चनक को | तुलसी सो सोहिब 
गणक (ज्योतिषी) समर्थ को सुसेवकहि, सुनत सिहात सोच विधिहू 
कहा गया है. गनक को | नाम राम रावरो सयानो किधों बातरो जो 
करत गिरि ते गरू तृणत्रे तनक को || 3० का० ७३॥ 
तुलसीदास विषयक यह अति ही प्रसिद्ध छन्द है। पाठक- 
गण इसको विशेष रूप से नोट कर लें | कारण कि इससे 
गोंसाई जी के कुलादि तथा आप के माता पिता के आचरण 
पर प्रकाश पड़ता है। इसको सविस्तर व्याख्या आगे चलकर 
की जाएगी। तब तक इसका सीधा अथ कर देता हूँ-- 
अथ--मेंने भिखमंगों के कुल में जन्म लिया। मेरा जन्म 
सुनकर बधावा नहीं बजाया गया। मेरे माता-पिता को अपने 
पाप ( कुकर्म ) का परिताप ( पछतावा ) हुआ | में बचपन से 
ही भूख से व्याकुल होकर दरिद्रता के कारण अन्न के लिए 
लालायित रहता और घर-घर रोता फिरता था। कहीं चने के 
चार दाने भी मिल गए तो मुझे चारों पदार्थ ( अथे, धर्म्म, 
काम ओर मोक्ष ) पा जाने की खुशी होती थी | त्द्या-ज्यौतिषी 
ने जब सुना कि तुलसीदास जैसे दीन-हीन पापी भी समथथे 
स्वामी ( समचन्द्र ) का एक अच्छा सेवक बन गया, तो उसको 
तुलसीदास विषयक अपने फलादेश को भूठा होते देखकर 
आश्चयें और शोक हो गया। हे राम ! नहीं मालूम होता कि 
आप का नाम समझदार है कि पागल, जो वह तृण से भी हल्के 
पदाथ को पहाड़ से भी भारी बचा देता है; अर्थात्‌ महापतितों 
को भी पूज्य बना देता है । | 
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हे है 


यहाँ अथ स्पष्ट हो गया । त्रद्मा जी को किसी दूसरे ज्योतिषी 
की मूखेता पर नहीं; बल्कि अपनी ही मूखेता पर आश्चर्य और 
शोक हुआ। विधि हू न लिख्यो कछु भाल भलाई? से तो यह 
मालूम हुआ था कि ब्रह्मा ने भी गोसाईं जी के ललाट में कुछ 
भी अच्छी बात न लिखी थी और यहाँ आप रामचन्द्र के अच्छे 
भक्त बन गए, जिससे अच्छी बात दुनिया में होती नहीं, अतः 
अपने फलादेश को इस प्रकार विफल होते देखकर बुढ़ऊ बाबा 
भी यह जानकर हताश हो गए कि अब मेरा लेख भी फेल 
करने लगा | इस छन्द में गोसाई जी ने ब्रह्म को ही 'गनकः? 
( ज्योतिषी ) कहा है। जैसे ज्यौतिषी जन्म-पत्र पर फल लिखता 
है, बेसे ही ब्रह्मा भी प्राणी-मात्र के ललाट पर उनका शुभा-शुभ 
भाग्य-फल लिख देते है। 


गोसाइ जी ने ब्रह्मा की उपसा एक ज्यौतिषी से अन्‍य स्थान 
पर भी दी है। कवितावली, उत्तरकारड, छन्द २० का अन्तिम 
चरण पढ़िए--“राय दशरत्थ के समर्थ राम राजमणिण, तेरे हेरे 
लोपै लिपि विधिहूँ गनक की?” अथ--है राजा दशरथ के स॒पृत्र, 
सामथ्ये शाली तथा राजाओं के मणि श्री रामचन्द्र ! आप के 
कृपा-कटाक्ष से ब्रह्मा-ज्यौतिषी का भी लेख गायब हो जाता है। 


अश्ुक्तमूल! वाली थ्योरी केवल पाख़ंड है- 
7: अजुक्तमूल वाली थ्योरी केवल एकदम गलत ही नहीं; 
अपितु पा्खंडियों की पाखंड-लीला तथा धूर्तों की चाल- 
बाज़ी है | इसके अतिरिक्त ईस थ्योरी को ग़लत मानने के अन्य 
भी कइ कारण हैं । एक तो यह कि गोसाई जी के माता-पिता- 
सहरा महादरिद्र मिख्ंगों के घर बच्चे उत्पन्न होने पर अर्थाभाव 
के कांरण ज्यौतिषी नहीं बुलाए जाते। यदि गोसाई जी. के 
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जन्म होने पर कोई ज्योतिषी बुलाया भी गया हो तो, उसने 
आप की जन्‍्मपत्री के अन्य शुभाशुभ फलों के साथ यह भी 
भविष्यवाणी अवश्य कही होगी कि यह लड़का एक जुगतू- 
प्रसिद्ध कवि होगा जो अपने यशोरश्मि जाल की धवलिसा से 
सारे संसार को उद्धासित कर देगा। ऐसे होनहार पुत्र के 
भरण-पोण्ण की बेदी पर पुत्र-स्नेह के प्रतिमा भूत साता-पिता 
अपना तन, मन, धन, सबस्व वलिदान कर देने में तनिक भी 
नहीं हिचकते | पर यदि अपने पुत्र की भावी उन्नति सुनकर 

भी गोसाई जी के जननी-जनक ने आप के भरणु-पोषण का भार 
अस्वाकार करते हुए आपको तज दिया तो यह बात विश्वास- 
योग्य नहीं प्रतीत होती। दूसरी बात यह कि यदि आप का 
जन्म सचमुच अभुक्तमूल में हुआ तो, यह आवश्यक नहीं था 
कि आप के माता-पिता आप के परित्याग जैसे नृशंस-कार्यें करने 
में ही अपना कल्याण समर्मे । शात्रों में अभुक्तमूल का शान्ति- 
विधान भी बतलाया गया है। अतः वे अभुक्तमूल की शान्ति 
भी करवा सकते थे | यदि कहो क वे दरिद्रता के कारण शान्ति 
नहीं करवा सके तो, यह भी मान लेने की बात नहीं है; कारण 
कि शाख्रों ने प्रत्येक स्थिति के मनष्य के लिए महँगी से महँगी 
तथा सस्ती से सस्ती विधि बतलाई है। यह तो में मानता हूँ 
कि अभी कुछ काल पहले अन्धविश्वासी हिन्दू अपने सद्यो- 
जात शिशुओं को किसी मनोती की पूत्ति के लिए गंगासागर में 
फेंक आते थे तथा राजपूताने के राजपूत भविष्य में किसी के 
साले-ससुर कहलाने - की लाज़ के मारे अपनी सद्योजात पुत्रियों 

को मार डालते थे, जसे ब्रिटिश-सरकार ने कानून द्वारा बन्द 

किया। पर गोसाई जी की जन्‍्म-सम्बन्धी स्थिति ही दूसरी 

थी। वहाँ शान्ति-विधान का मार्ग खुला हुआ था। उन्हें सद्यो- 
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जातावस्था में फेंक देने की कुछ भी न वित्रशता थी, न आब- 
स्यकता थी। तीसरी बात यह कि पिता भले ही सथोजात पुत्र 
को तज दे; स्नेहमयी जननी अपने दुधमुँहें बच्चे को अपनी 
छाती से अलग क्योंकर करे ? पिता ज्योति: शास्त्र की पूथ्वोक्त 
आज्ञा का पालन करने के लिए भले ही कहीं अन्यत्र चला जाए 
और जब तक बालक आठ वष का न हो जाए, घर न लौटे; 
पर मात्रा के लिए पुत्र मुख दशन शात्रों ने तो निषिद्ध नहीं 
ठहराया। इन सब बातों पर निष्पक्ष होकर विचारने से यही 
समानता पड़ता ३ कि गोसाई जी का अभुक्तमूल में जन्म लेना 
ओर उसी कारण माता-पिता द्वारा आप का तजा जाना आप की 
अ्चलित जीवनी के लेखकों की कोरी कल्पना है। वह सिवाय 
उक भारो गप्प के और कुछ नहीं। गासाई जी के कितने अन्ध- 
भक्त विनय-पत्रिक्ा के “तज्यों तिजरा कैसो टोटक ओचट उलटि 
न हैरो”, इस वचन में, अभुक्तमूल में जन्‍म लेने के कारण 
गोसाई जो के तजे जाने को गन्ध अनुभव करते हैं। पर अभुक्त- 
भूत वली ध्योरी का पूर्व्वोक्त कारणों से समूल उच्छेद हो जाने 
के कारण इन महाशरयों को अभुक्तमूल के स्थान में किसी अन्य 
वस्तु को गन्ध अनुभव करना चाहता था जिस पर आगे चल- 
कर ग्रकाश डाला जाएगा। 


अवेध बच्चे ही लोकापवाद के मत से फेंक 


दिए जाते हैं €म लोग प्राय: यह सुना करते हैं तथा 
समाचार-पत्रों में भी लिखा पाते हैं कि अमुक रेलवे लाइन के 
पगल में, अथवा अमुक नं के किनारे, अथवा अमुक खेत में 
 जयाजात अनाथ बच्चा फेंका हुआ मिला है। ऐसे अनाथ 
तचा के विषय में जनता की यही धारणा होती है और 
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वह' धारणा निमृल नहीं होती कि उस बच्चे को उसके 
जननी-जनक ने किसी लोकापवाद के भय से फेंक दिया 
है। पर लोकाप्वाद का भय तब होता है जब सम्बन्धित 
जननी-जनक के बीच कोई अब» सम्बन्ध होता हैं। क्या 
गोसाईं जी के जन्म के सम्बन्ध में कोई ऐसा ही रहस्य तो 
नहीं था ? क्या आप के जननी-जनक ने भी किसी लोकापवाद 
के भय से ही तो नहीं आप का परित्याग सद्योजातावस्था 
में कर दिया था ? यह एक ऐसा ग्रश्न है जिस पर विचार 
करते समय समालोचकों को बहुत ही धीरे-धीरे तथा अत्यन्त 
सावध्षनी के साथ कदम बढ़ाना चाहिए ओर ऐसे अनुमान 
का कुछ भी मूल्य नहीं समझना चाहिए जब तक गोसाई जी 
की निजी छक्तियों से इसकी परिपुष्टि न होती हो। अतः 
प्रिय पाठकबृन्द | गोसाई जी के “जायो कुल मंगन?? 
वाले कवितावली के छुन्द्‌ ( ड० का० 3३ ) पर पुनः विचार 
कीजिए | उसमें आप लिखते हैं कि “बधावों न बजायो सुनि, 
भयो परिताप पाप जननी जनक को ।” पर पत्र जैसे रत्न की 
प्राप्ति पप तभी नहीं बधाधा बजाया जाता तथा जननी-जनक 
को तभी पाप का परिताप होता है जब दाल में कुछ काला 
रहता है। यह बात तो समझ में आ सकती है कि दरिद्गता के 
कारण बधावा नहीं बजाया गया; यद्यपि यह बात भी बिना 
ननु नच के नहीं मानी जा सकती; क्योंकि यह हमारा ग्रतिदिन 
का अनुभव है कि दरिद्र से भी द्रिद्र माता-पिता पुत्र के जन्स 
होने पर अपनी आर्थिक स्थिति के अनुसार कुछ न कुछ अवश्य 
बधावा बजाते हैं। पर यदि केवल बधावा का नहीं बजाना ही 
होता तो कुछ रियायत की जाती। यहाँ पर तो एक दूसरा 
अडृंगा भी है जो एक जबद॑स्त अडंगा है। वह है गोसाई जी 
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के जन्म होने पर आप के माँ-बाप को पाप का परिताप होना । 
उन लोगों ने कोन सा पाप किया था जिसका 
किस पाप का उन्हें परिताप हुआ ? क्या दोनों के बीच 
पशिताप हुआ ? कोई अवध सम्बन्ध था ? क्‍या गोसाईं जी 
अपने माँ-बाप की अवध सन्‍तान थे? 
'क्या इसी कारण आप के माता-पिता ने आप को कहीं पर 
फेंक दिया ? ये ऐसे ग्रश्न हैं जिनका हल होना बहुत ही 
ज़रूरी है | 
अब देखना यह है कि गोसाइ जी के निजी लेखों से उक्त 
प्रश्नों के हल करने में कुछ सहायता मिल सकती है कि नहीं । 
कोइ-कोई 'भयों परिताप पाप जननी जनक को? का यह' अथे 
करते हैं कि गोसाई जी पैदा होते ही अपने माता-पित्ता के लिए 
कष्ट और सन्ताप के कारण हो गए; कारण कि भीषण दरिद्रता 
के कारण व आप के भरणु-पोषण में नितान्त असमर्थ थे 
जिससे आप उनके लिए भार-स्वरूप हो गए और इसी से उन्होंने 
आप का दूसरे के हवाले कर दिया। यही आप का परित्याग 
है। पर यदि केवल दरिद्रता के ही कारण आप के माता-पिता 
आप को छोड़े होते तो, गोसाई जी उनके स्वारथ के साथिन 
तज्यो! में स्वार्थी तथा “तनु जनेड कुटिल कीट? में कुटिल नहीं 
कहकर उनके लिए अपने लेखों में सहानुभूति-सूचक शब्दों का 
प्रयोग करते। “ओचट उलटि न हेरो? से तो यह भी आालूम होता 
कि गोंसाइ जी के माता-पिता आप को अत्यन्त उपेक्षा तथा 
घृणा की दृष्टि से देखते थे । स्वास्थ के साथिन तज्यो!, “तनु 
जनेउ कुटिल कीटः, ओचट उलटि न हेरो! आदि वचन एक ऐसे 
हृदय के उद्गार हैं जो अपने प्रति अपने जननी-जनक के ऋर 
तथा नुशेंस व्यवहार को याद कर-करके सदा जलता रहता था। , 
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यदि गोसाईं जी के माता-पिता ने आप का जन्म असुक्तमूल में 
होने, अथवा स्वयं दरिद्र होने के कारण आप के 

सद्योजात गोसाई' भरण-पोषण का समुचित प्रबन्ध करते हुए 

जी किसी अभिभावक आप को किसी दूसरे की संरक्षकता में रख 
को नहीं सोंपे गए दिया था, तो फिए आप के हृदय से अपने 

माता-पिता के ग्रति ऐसे कट्ठु उद्‌गार क्‍यों 

निकले ! इस प्रसंग में एक ओर भी बात विचारणोय है जो कम 
महत्व का नहीं है । वह यह है कि गोसाई जी के माता-पिता ने 

आप के भरण-पोषण के लिए आप को जिस व्यक्ति के हाथ सपा 
होगा उसको आर्थिक स्थिति अवश्य हो सन्तोष-जनक होगी | 

वह आप के साँ-बाप की तरह कोई महादरिद्र न होगा तथा वह 

अपनी जिम्मेदारी भली भाँति समझता होगा । इस दशा में यह 

समझ में नही आता कि गोसाई जी ऐसे अभिभावक को पाकर 
भो दाने-दाने के लिए घर-घर सोख क्यों माँगते फि ओर अपने 
बाल्यकाल को एक दुःसह दुगति में क्‍यों बिताया, जैसा कि 
आप के निम्न-लिखित उद्गारों से स्पष्ट हैं। आप कवितावली में 
लिखते हैं--- 

आपको बाल्यकालीन भीषण दरिद्रता 
(च) पातक पीन;, कुदारिद दीन, मलीन घरे कथरी दरवाहे । 
लोक कहे विधिह न लिख्यो, सपनेहँ नहीं अपने बरवाहे ॥॥ 
[ उ० कृष ऋ€द वा 
थ-में पाप से मोटा अर्थात्‌ बड़ा भारी पापी तथा बुरी. 

दरिद्रता के कारण दुःखी हूँ। में! पास सिवा एक सेली गुदड़ी के. 
कोई वस्त्र तथा सिव्रा एक मिट्टी के करव के कोई जलपात्र नहीं 

है। लोग कहते हैं कि नतो ब्रह्मा ने ही इसके भाग्य में कुछ. 
लिखा , न स्वप्न में भी इसकी भुजाओं में बल है । 
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(छु) मातु-पिता जग जाय तज्यों, विधिहू न लिख्यो कछु भाल भलाई | 
नीच निरादर भाजन कादर, कूकर हकर लागि ललाई ॥ 
3०9 का० रुण वा 
अथे पहले कह आया हूँ; उद्धरण (क) देखिए । 
(ज) हों तो जैसो तब तंसो अब, अधसाइ के के, भरों पेट राम 
रावरोइ गुन गाइके ॥ उ का० ६१ ॥ 
अर्थ--में तो जैसा पहले था वैसा ही अब भी हूँ ओर हे राम- 
चन्द्र ! आप के गुण गा-गाकर नीचता से अपना पेट पालता हूँ । 
(रू) जाति के, सुजाति के, कुजाति के पेशगिवस, खाए हूक सब के, 
विदित बात दूनी सो ॥ उ० का० ७२ ॥ 
अथ--भूख से आतुर होकर अपनी जाति, अपने से ऊँची 
जाति, तथा अपने से नीची जाति, अर्थात्‌ जाति-पाँति का 
विचार छोड़कर, सभी से रोटी के टुकड़े माँग-माँगकर खाए--यह 
बात संसार जानता है। 
(ज) वारे ते लल्ात विललात द्वार-द्वार दीन जानत हों चारिफल 
चारिहे, चनक को ॥ उ० का> ७३ ॥| 
अथ के लिए उद्धरण (ड) देखिए । 
(2) माँगि के खेवो मजीत को सोइवो, लेबे को एक न देबे को 
दोऊ ॥ उ० का० १०६ 
अथ--माँगकर खाना और किसी मसजिद ( देवालय ) में 
जाकर सो रहना, यही मेरा काम है। न लेना एक न देना दो, 
अथान्‌ मुझे किसी से कुछ प्रयोजन नहीं है। आप विनय- 
पत्रिका में लिखते हैं. « 
(5) फिरयों ललात बिनु नाम उद्र लगि दुखउ दुखित माँहि हेरे। 
नाम अखसाद लहत रसाल फल अब हों बबुर बहेरे॥ ३ ॥ 
॥ भजन २२७ ॥ा 
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अथ के लिए उद्धरण (ख) देखिए । 
(ड) द्वार-द्वार दीनता कही काढ़ि रद परी पाहूँ । हैं दयाल दुन दश 
दिशा दुख दोष दुल्लन क्षम कियो न संभाषण काहू ॥ १ ॥ 
॥ भजन २७६१] 
अथ--मैं द्वार-ह्वार पर दाँत काढ़कर और लोगों के 
पेरों पड़-पड़कर अपनी गरीबी कहता फिरा । और दुनिया 
में ऐसे-ऐसे दण करने वाले हैं जो दशो दिशाओं के दुःख और 
दोष दूर करने में समथ हें; परन्तु उनमें से किसी ने मेरी बात 
नपूछी। 
इन उद्धरणों में गोसाई जी ने अपनी दीनना के ग्रकाशन के 
साथ-साथ अपनी दारुण दरिद्रता का नंगा चित्र भी खींच दिया 
है जिसे देख पाठकों के रोंगटे खड़े हो जात॑ हैं। क्या आप के इन 
निजी वचनों से यह सिद्ध नहीं होता कि आप किसी अभिभावक 
के हाथ अपने बाल्य-काल में नह सुपुदं किए गए थे ? क्योंकि 
यदि आप के माता-पिता ऐसा कुछ ण्बन्ध किए रहते तो आप का 
बाल्य-काल पाषाण हृदय को भी पिघलाने वाली ऐसी दुगति 
में नहीं व्यतीत होती कि आप को अपनी कज्षुधाग्नि को शान्त 
करने के लिए घर-घर की ठोकरें खानी पड़तीं और एक खाना- 
बदोश होकर सोने के लिए किसी मसजिद वा देवालय की शरण 
लेनी पड़ती । अमुक्तमूल की तरह यह अभिभावक वाली थ्योरी 
भी किसी पागल का प्रलाप मात्र मालूम होती है। 
पर गोसाई जी की जीवनी लिखने वाले विचित्र जनन्‍्तु 
मालूम पड़ते हैं। एक महाशय लिखते हैं कि जब गोसाई जी के 
माता-पिता ने आप का जन्म अभुक्तमूल में होने के कारण आप 
को कहीं पर फेक दिया तो आस-पास के साधुओं ने आप को 
अपने स्थान पर ले जाकर और पोस-पालकर बड़ा किया। पता 
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मिलने पर आप के मासा आप को अपने घर ले गए ओर दीन- 
बन्घु पाठक की कन्या रल्लावली के साथ आपका विवाह कर दिया। 
मालूम पड़ता हैं कि मामू साहब इतने दिनों तक भंग के तरंग में 
थे। भांजा जब पैदा हुआ तो आप को कुछ भी खबर नहीं 
मिली | जब बह अनाथ की तरह फेंक दिया गया तब भी आप 
की आँखें नहीं खुलीं। पर जब दूसरों ने। उसे पोस-पालकर 
सयाना किया तो चट आप ने अँगड़ाई ली ओर अपने भांजे का 
असिमावक बनकर उतते साधुओं से छीन लाए | वे इतने काल 
तक अपन भांजे से क्‍यों गाफिल रहे, यह मालूम नहीं 
पड़ता । 

परित्याग के अन्य मनगढ़नत कारण--दूसरे महा- 
शय तो गप्प हाँकने में पहले को भी मात कर देते है । वे लिखते 
हैं कि गोसाई जी अपनी माता के गर्म में बारह महीने रहकर 
उत्पन्न हुए। जन्मकाल में हो आप के मुँह में बत्तसों दाँत थे 
ओर राम नाम का उच्चारण करते हुए हो आप गभ के बाहर 
आए | कहते हैं कि सद्योजातावस्था में ही आप पाँच वर्ष के 
बालक को तरह हृए-पुष्ट थे तथा आप के जन्म के समय आकाश 
में शंखध्वनि हो रही थी। बालक के इन कुज्नक्षणों को देखकर 
माता-पिता बहुत घबराए ओर उसे पालने के लिए अपनी दासी 
की सास के पास भेजवा दिया इत्यादि । गप्पी हो तो ऐसा ही 
हो कि गप्प हॉकते|समय जुबान न लटपटाए ! मजा तो तब आता 
यदि लेखक जी यह भी लिख देते कि गोसाई जी “मानस” का 
पाठ करते हुए ही उत्पन्न हुए तथा शंखध्वनि तो मैंने भी अपने 
कानों से सुनी थी ! यदि आकाश में शंखध्वनि हुईं तो यह आ- 
काश-ब्राणी क्यों न हुई कि “अरी हुलसी ! तू घबरा मत | इस 
बालक का लालन किसी दूसरे से न कराकर स्वयं करते । यह 
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एक जगह्विख्यात महाकवि होगा”? ! ऐसी-ऐसी ऊटपरटाँग बातों 
का मूल्य वतमान काल में क्‍या है, इसे पाठकगण भली-भाँति 
जानते हैं। 'हुलसी? यह गोसाईं जी की माता का नाम बताया 
जाता है, जो भी केवल एक कपोल-कल्पना है। 
आखिर इस बात में अब तनिक भी सन्देह नहीं रह गया: 
कि गोसाई जी को आपके माता-पिता ने वास्तविक रूप में तज 
दिया।था; पर आप क्यों तजे गए, इस प्रश्न का भी कोई सन्तोष- 
जनक उत्तर मिलना चाहिए। यदि कहा जाए कि आप अशभुक्त- 
मूल में उत्पन्न होने के कारण तजे गए तो यह उत्तर समीचीन 
नहीं; कारण कि वहाँ पर मूल-शान्ति तथा गोमुख-प्रसब-शान्ति 
का द्वार खुला था। ओर यदि यह कहा जाए कि आप अपने 
माता-पिता के दारुण द्रिद्रता के कारण तजे गए तो यह भी 
ठीक नहीं; क्‍योंकि इस दशा में गोसाई जी को अपने माता- 
पिता की दारिद्य-जनित विवशता पर तरस आता और आप 
उनको स्वार्थी, कुटिल आदि विशेषणों के द्वारा याद नहीं करते। 
अतः एक निष्पक्ष समालोचक, गोसाई जी के प्रति सदिच्छा रखते 
हुए भी, इसी निणशेय पर विवश होकर पहुँचता है कि आप के 
परित्याग का कारण किसी लोकापवाद का भय ही था जिसका 
सामना करने में आपके जननी-जनक नितानत असमथ थे । 
प्रायः देखा गया है कि संसार के कतिपय प्रसिद्ध पुरुषों कर 
जन्म प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष में अवैध रीति से; 
संसार के कतिपय हुआ है। कया कोई भी नेतिक-साहस-सम्पन्न 
अन्य महापुरुषों का तथा सत्य का पक्ष लेने वाला मनुष्य अप 
भी जन्म अवैध हृदय पर हाथ रखकर यह कह सकता है 
रीति से हुआ है कि जगदह्नन्य ग्रातः स्मरणीय सहर्षि कृष्ण 
हेपायन व्यास, अपने जनक महर्षि पराशर 
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ओर जननी सत्यवती की एक अवैध सन्‍तान न थे ! पुनः इन्हीं 
व्यास जी के सुपुत्र भागवत को कथा एक सप्राह में सुनाकर 
राजा परीक्षित का बेड़ा पार करने वाले, आवाल ब्रह्मचारी एवं 
अद्वितीय ब्रह्मयज्ञानी श्री शुकदैव जी थे। क्‍या 

व्यास. कोई भी निर्भीकता-पूबक सत्य बोलने बाला 
मनुष्य मुमके यह बतला देने की कृपा कर 

सकता है कि जिस खत्री में व्यास जी ने शुकदेव जी को उत्पन्न 
किया था उस ख्री के साथ व्यास जी का शुभ विवाह शाद्रोक्त 
विधि से कब और कहाँ हुआ था ? ओर यदि वह नहीं बतला 
सकता तो यह कठोर सत्य कहने में क्या वह तनिक भी संकोच 
कर सकता है कि शुकदेव जी भी व्यास जी 

शुकदेव की एक अवैध ही सन्‍्तान थे ? इसी प्रकार 
महाभारत के प्रसिद्ध धनुद्ध र कण, कुन्ती और 

सूर्य के, एक अवैध पुत्र थे । अब प्राचीनों को छोड़कर अव्वा 
चीनों की ओर आइए | जगद्विख्यात अद्वत- 

कण बाद के प्रवत्तक स्वासी शंकराचाय्ये के जन्म 

के विषय में हम लोग कैसी-केसी अफवाहें 

सुनते हैं! 0. ।९. मंजागबध्शागए अपएव०, श, ह., ।.. पी, 
/5गंशवाण पिइए० 00०९९, (0०ंफ्रॉल्‍:/06 ने [/6 #&0त 
५708 ण॑ 527४7 नामक एक पुस्तक लिखी है। इस पुस्तक 
के पुृ० १२ में आनन्द्गिरि कृत “शंकर-विजय” के आधार पर 
आप लिखते हैं---५/७ 578 (00 (9६ ४०:७ 

शंकराचार्य छ्88 2005 िव्याया॥ गजाएह ज्ञात ॥785 
ज्ञा6 ६ ६5 9806 ( (कफ था०त) ), 

कद 280 86 076 धा76 776 #050270 +७॥४०6१ ६0 9 
पएशं8700प्ग8 06 28७ 7शाठप्रातंतह 6 चणाव, 8 
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06 ज्ञा6 ८०70प60 [0 8 ]002 ध76 ६0 50४७ ६76 [00 
र्ण (धरतद्ाराह0, काते (96 98 70ज्द्चाएं 0 6 6९ए०- 
[00, 06 4,00त जञ्ञू३5 [069560 ६0 7796 96७ ८070०७|ए6 [9 
80776 77ए75670प5 ब्यतव॑ .॥79.0प/075 एथ7]0',.. $7व 78 
०7क्‍0 ६975 007 ६0 06/' ए395 597078/7 

अथे--हम लोगों से कहा जाता है कि इस स्थान पर 
( चिदंवरम्‌ में ) एक धर्म॑निष्ठ ब्राह्यण अपनी खत्री के साथ रहते 
थे। काल पाकर वे संसार से विरक्त हुए ओर एक निकठवर्ती 
बन में चले गए। उनकी खत्री बहुत काज्न तक चिदंवरम्‌ के 
अधिष्ठाता देवता की सेवा करती रही। देवता ने उसकी भक्ति 
के पुरस्कार-स्वरूप उसे किसी गुप्त तथा करामाती उपाय से. 
गर्भवती बना दिया ओर इस प्रकार जो बच्चा उत्पन्न हुआ 
वही शंकर हुआ । 

नोट--ब्राह्मण देवता तो संसार से विरक्त होकर बन में 
चले गए थे। उनके संसार-त्याग के बाद उनकी ध्मपत्ली 
बिना किसी पुरुष के संसग के ही गर्भवती कैसे हो गई, यंह 
सममभ में नहों आता। पाठकगण ७ए8670०४५ तथा (॥8- 
८पाो०प5 शब्दों से अपना जो भाव चाहें, निकाल लें | में अंपनी 
ओर से कुछ नहीं कहता । 

पुनः वक्त पुस्तक के उसी प्रष्ठ में पंडित नारायणाचाय्य कृत 
“मणि मश्लनरी” के आधार पर लिखा है--776 ज्ावाक ता - 
वियागदाए[ए 30865 (960 9 उन्‍्वांए ज्ञांवठफ त हा 
ऋ़्यां 48099ए 07 ६76 38060०0 ॥6 ॥79790966 प्र००0. 767 
बाद 9680 28 7726 ढाग्रात, गाव (5 ठागरव क्मव5 उतारा, 
बगांड छंगत 84/07767(, ग0फ्रलए, 45 02860 प्र7/ण0 & 
दाता 50] ठप्राएा। ग7 5०6 ए27४७ ० ](०2.09/', (9६ 
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28 ए०जाए जांत0श्ा रण [779]94 ०7०6 ०७१६ 40 406 ६277)]06 
् 509 2०ा३ जाति 79 ० गिक्ष' 0प्ञाा) 886 870 (796 38 
8070९ ॥शाणाह्‌ शी) 74760 ०० ०:80, ४6 980 दांत 
50, वे 06 रत हाध्या।56 ॥6/ 76६6४, 9.70 ॥॥96 5॥6 
णा6 उशाएरवा पथ ००7565706706. 


अर्थ--“मणि मझ्जरी” का लेखक कहता है कि कालडी की 
एक विधवा ब्राक्षणी तापस-जीवन से, जो उसके लिए विहित 
था, परिच्युत हो गई और उसने एक पुत्र उत्पन्न किया। यही 
लड़का शंकर था | इस सीधे-सादे कथन का आधार परम्परागत 
वह लोक-कथा है जो मालाबार के कुछ भागों में अब तक 
प्रचलित है। वह लोक-कथा यह है कि कालडी की एक अल्प- 
वयस्क विधवा अपनी ही उम्र की अन्य लड़कियों के साथ एक 
बार शिव के मन्दिर में गई और चूँकि उन लड़कियों में से कुछ 
ने बच्चों के लिए प्राथंना की, उसने भी वैसा हो किया ओर 
प्र ने उसकी प्राथना स्वीकार की। परिणाम-स्वरूप उसने 
शंकर को उत्पन्न किया। 


नोट--कोई-कोई कहते हैं कि शंकराचाय्ये अपने पिता के 
सृत्यूपरानत जन्मे थे सही; पर वे अवैध सनन्‍्तान न थे; कारण 
कि गर्भाधान उनके पिता के जीवन-काल में ही हुआ था । ऐसी 
सन्तान को अंग्रेज़ी में ?08/09प77005 कहने हे | यदि सचमुच 
ऐसी बात थी तो इस उद्धरण में शंकराचाय्ये की माता दचक्त 
विधवा ब्राह्मणी के सम्बन्ध में “जला 85797 47070 [76 
880 6९ [86 47790566 पछणा 707, ऐसा लिखने का क्‍या 
अर्थ ? क्या इससे यह ध्वनि नहीं निकलती कि वह पतित हो 
गई थी ! इसका जो अथ हो, पाठकगण अपना विचार लें | 


गोरवामी तुलसीदास कौन थे ९ श्श्‌ 


कवीरदास--महात्मः कबीरदास जी के विषय में कहा 
जाता है कि बे अपने माता-पिता के द्वारा सद्योजाताबस्था में 
ही कहीं फेंक दिए गए थे। किसी जुलाहे दम्पती ने, जिन्हें कोई 
अपनी सन्‍तान न थी, उन्हें अपने घर ले जाकर पाला-पोसा। 
ईसामसीह--इसाई धर्म्म के प्रवत्तक महात्मा इसामसीह 
कुमारी मरियम ( जशाष्टाए (७7७ ) के पुत्र थे। मरियम की 
मेंगनी ( ]3600772! ) यूसुफ ( [058०9 ) नामक एक बढ़ई से 
हुई थी; पर दोनों में अभी विवाह नहीं हुआ था | इसा मरियम 
के गर्भ से उसके कोमाय में ही उत्पन्न हुए थे। इसी कारण 
उन्हें इसाई लोग इंश्वर का पुत्र मानते हैं। किसी कुमारी कन्या 
को बच्चा क्‍्योंकर पेदा हो सकता है; इसका विचार पाठक 
करे । 77॥6 ० ॥698877676 ( 7 स्राएक ) 8. 9. 8. 5, 
929, >ित्रात6त 7एए 7. 'शाह9, 26 6 77व97 685, 
[,(0., 4909090, के मत्ती रचित सुसमाचार, प्र०२ में 
लिखा है-- | 
“यीशु मसीह का जन्म इस प्रकार से हुआ | जब उसकी 
, माता मरियम की मँगनी यूसुफ से हुईं तो उनके इकट्ट होने 
से पहले वह पवित्र आत्मा की ओर से गर्भवती पाई गई। 
सो उसके पति यूसुफ ने जो धर्मी था उसको बदनाम करना 
न चाहकर उसे चुपके से त्यागने की मनसा की | जब। वह इन 
बातों के सोच ही में था तो प्रभु का स्वगे दूत उसे स्वप्न में 
दिखाई देकर कहने लगा कि है यूसुफ दाउद के सन्‍्तान तू अपनी 
पत्नी मरियम को अपने यहाँ लाने प्ले मत डर क्योंकि जो उसके 
गभ में है वह पवित्र आत्मा की ओर से है। वह पुत्र जनेगी 
ओर तू उसका नाम यीशू रखना क्योंकि वह अपने लोगों को 
उनके पापों से छुड़ाएंगा । यह सब कुछ इसलिए हुआ कि जो 
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वचन प्रभु ने नवी के द्वारा कहा था वह पूरा हो कि, देखो 
कँवारी गर्भवती होगी ओर पुत्र जनेगी?” इत्यादि । 
 जोढ--इस उद्धरण से स्पष्ट है कि यूसुफ के साथ सहवास 
करने के पूरे ही मरियस् गर्भवती हो गई और खुद विचारे 
यूसुफ को भी मालूम नथा कि यह गर्भ किस पुरुष का है; 
क्योंकि तभी तो उसने बदनामी तथा अधर्म के भय से मरियम 
को छोड़ देना चाहा | फ़िरिश्ते का यह वचन कि दिखो कँवारी 
गर्भवती होगी?, इससे अधिक टीका-टिप्पणी की ज़रूरत रहते 
नहीं देता । बिचाया यूसुफ भी अजीब बुद्धू था कि वह 
प्रभु के दूतः के घपले में आ गया ओर मरियम को अंगीकार 
कर लिया ! 

खोज करने पर अन्य भी कितने महापुरुषों का जन्म इसी 
प्रक/र संदिग्ध तथा अवैध रीति से हुआ मिलेगा । इस दशा में 
यदि गोसाई जी भी वक्त प्रकार से जन्मे हुए महात्माओं में से 
ही हों तो, इसमें अचंभे की कौन सी बात है ? संसार में किसी 
भी बात को असंभव नहीं मानना चाहिए, बशर्त्तें कि वह 
प्राकृतिक नियमों के विरुद्ध न हो। इसके अतिरिक्त गोसाई जी 
के सम्बन्ध में 'भयो परिताप पाप जननी जनक को ', तनु जनेड 
कुटिल कीट ज्यों), स्वार्थ के साथिन तज्यो?, आदि वचनों से 
दूसरा कोइ परिणाम भी तो नहीं निकलता जो बिना ननु नच' 
किए ग्रहण कर लिया जाए। ; 

पाप जननी जनक की! में पाप? शब्द पापी-अथ में 
जननी जनक? का विशेषण भी हो सकता है; जैसे 'पापोड 
पापकर्म्साह! सें पाप: शेब्द अहम! शब्द का विशेषण है। 
पापभस्त्य स्थेति पापः ( पाप+ अश आदि भ्योज्च आकृति 
गणरोश्यस्‌ ) | सोसाई जी के ग्रन्थों में शब्दों का संस्क्ृतवत्‌ 
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प्रयोग पाया जाना कोई नवीन या अनोखी बात नहीं है; जैसे 
राम नमासि नमामि इत्यादि। इस दशा में भी यही ध्वनि 
निकलती है कि गोसाईं जी के जननी जनक के बीच कोई पाप- 
समय सम्बन्ध था । 

कोई-कोई 'जायो कुलमंगन! वाले छन्द में 'बधावों न 
बजायो? की जगह “बधावनो बजायो? पाठ मानते हैं, जिसका 
यह अथ होता है कि गोसाई जी के जन्म होने पर बधावा 
बजाया गया । पर यह पाठ बिल्कुल अस्वाभाविक तथा ऊट- 
पटाँग है जो 'भयो परिताप पाप जननी जनक को? के साथ 
फिट नहीं करता; कारण कि जिस सन्‍्तान के जन्म, लेने पर 
माता-पिता को अपने पाप का पछतावा होता हो, या जो 
सन्‍्तान जन्म लेने पर अपने माता-पिता के लिए कष्ट और 
सन्‍्ताप का कारण हो गया हो, जैसा कि और लोग मानते हें, 
वैसी सन्‍्तान के जन्म होने पर बधावा का बजाया जाना बुद्धि 
कबूल नहीं करती; अतः 'बधावो न बजायो? यही शुद्ध पाठ है। 


गोसाई जी की जाति-गोसाई जी के जन्म के 
सम्बन्ध में इस प्रकार तक-वितककर अब आप की जाति पर 
विचार किया जाता। है। कवितावली, उत्तरकाण्ड, छुन्द ७३ में, 
जैसा कि पहले लिख आया हूँ, आप ने अपने को 'जायो कुल 
मंगन! लिखा है। पुनः विनय-पत्रिका के भजन (छंद ) ११५ 
में आप ने अपने सम्बन्ध में 'दियों सुकुल जन्म! लिखा है, 
जिसका अथ हे--भगवान्‌ ने मेरा जन्म उत्तम कुल में दिया है। 
साधारणतः कुल मंगनः तथा 'सुकुल' शब्दों से लोग आह्यण- 
कुल? का अथे लेते हैं और इस अर्थ' के आधार पर गोसाई जी 
को जाति का ब्राह्मण मानते हैं। पर आप की जाति का यथा- 
संभव पता लगाने के पू्व हमें कई बातों पर विचार करना 
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पड़ेगा | प्रथम तो यह कि गोसाई जी जिस असीम श्रद्धा तथा 
भक्ति की दृष्टि से, जैसा कि आप के लेखों 
जाह्रण जाति से विदित होता है, ब्राह्यण जाति को देखते थे, 
मंगन नहीं. उस दृष्टि को ध्यान में रखते हुए आप के द्वारा 
उस जाति के लिए 'मंगन? जैसे एक हीनता- 
सूचक शब्द का श्रयोग किया जाना मानने योग्य है कि नहीं: 
ह्वितीय यह कि गोसाई जी सद्योजातावस्था में हो अपने माता- 
पिता द्वारा तजे गए थे। इस दशा में आप को या किसी अन्य को 
यह कैसे मालूम हुआ कि आप ब्राह्मण जाति के बच्चे थे, 
क्योंकि जिस परिस्थिति में आप फेंक दिए गए थे, उस परिस्थिति 
में आज भी कितने बच्चे फेंक दिए जाते हैं; पर उनकी जाति 
का पता किसी को भी मालूम नहीं रहता | तृतीय यह कि लोक 
में हम प्रत्यक्ष देखते हैं कि ऐसे अनाथ बच्चे होश सँभालने पर 
अपनी वही जाति बताते हैं जो उनके पालक की रहती है। 
निम्नलिखित पंक्तियों में इन्हीं: तीनों बातों पर सामूहिक रूप से 
विचार करते हुए यह दिखाया जाएगा कि गोसाई ज्ञी का 
पालक कोई मंगन जाति का मनुष्य था जिसके सम्बन्ध से 
आप ने अपने को भी मंगन लिखा है | 
सबसे पहले 'मंगनः शब्द को लीजिए और इस बात पर 
विचार कौजिए कि गोसाई जी त्राह्मण जाति के लिए इस शब्द 
का अयोग कर सकते थे कि नहीं। आप की जिस दिद्धय लेखनी 
ने जाह्मण जाति के अतुल महत्त्वप्रख्यापक ये बचन लिख डाले--_ 
बन्दों प्रथम महीसुर चरणा, मोह जनित संशय सब हरणा?; 
पूजिए विप्र शील गुण हीना; शूद् नाहिं गुण ज्ञान प्रवीना; विप्र 
वंश की अस असझुताई, अभय होय जो तुम्हिं ढेराई ; शापत 
साडूत परुष कहन्ता, विप्र पूज्य अस गावहिं सन्‍्ता; फिर वही 
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लेखनी इस जाति को मंगन-कुल लिखकर इसके सारे महत्व 
पर एकबारगी पानी फेर दे, यह विश्वास में नहीं आता | जिस 
लेखनी ने इस जाति की प्रशंसा करते-करते इसे सातवें आसमान 
पर चढ़ा दिया, फिर वही लेखनी इसे मिखमंगों की जाति 
बना अपने इस एक हो आधात से इसे रसातल में ढकेल दे, 
यह कब मासने की बात है ? इसके अतिरिक्त मनन्‍्वादि शाख्रकारों 
ने बराह्मयों के जो ६ कर्म ( पठन-पाठन, यजन-याजन, दान 
ओर ग्रतिग्नह ) लिखे हैं, उनमें भीख भाँगना: कहीं. भी नहीं 
लिखा | कोषकारों ने . भी ब्राह्मण! शब्द के विविध पयायों में 
ध्याचक? वा “भिन्नुक* शब्द को सम्मिलित नहीं किया | तब केसे 
माना जाए कि 'मंगन-कुलः का अथ ब्राह्मण कुल करना गोसाईं 
जी की ब्राह्मण जाति के प्रति निजी प्रगाढ़ श्रद्धा ओर असीम 
भक्ति के अनकूल, युक्ति युक्त, शास्र संगत ओर कोषानुमोदित 
है? वास्तव में ब्राह्मण जैसी अतुल प्रभावशालिनी जाति की 
शान में 'मंगन!ः शब्द का प्रयोग करना एक अक्षम्य धार्मिक 
तथा सामाजिक अपराध है। मुरादाबाद निवासी स्वर्गीय पं० 
ज्वालाप्रसाद सिश्र ने अपने 'जाति-भास्कर! नामक बवृहद्‌ अ्न्थ 
में जिन विविध मंगन जातियों का विवरण लिखा है, उनमें 
ब्राह्मण जाति का उल्लेख नहीं किया | दिवंगत सिश्र जी ने वहाँ 
पर केवल अलखनामी, अनीत (अथीथध), अघोरी, जोगी, खाकी 
आदि विविध प्रकार के मंगनों का ही वन किया है। सचमुच 
ब्राह्मण जाति को उक्त जातियों का समकक्ष लिख मारना मानों 
हंस को ग्रद्धों की पंक्ति में बेठा देना है । चक्त नाना प्रकार के 
भिखमंगों की जातियों में से हम अपने पाठकों का ध्यान अतीत 
( अथीथ ) नामक मंगन जाति की ओर विशेष रूप से आकर्षित 
कराना चाहते हैं। फुलेर ( जयपुर ) निवासी श्रोत्रिय पं० 
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छहोटेलाल जी शर्म्मा ने अपनी पुस्तक “जाति-अन्वेषणः” प्रथम 
भाग, प्रष्ठ ६; में ( १६ ) अतीत? शीषेक विवरण में अथीथ 
जाति-विषयक जो टिप्पणी दी है वह देखने योग्य है। यहाँ पर 
पाठकों की जानकारी के लिए उसका कुछ अंश उद्धृत किया 
जाता है-- 

“यह युक्त प्रदेश की हिन्दू जाति है८ »< ८ *८ * किसी- 
किसी विद्वान्‌ ने इस जाति को धाम्मिक वा साम्प्रदायिक भिन्ञु 
लिखा है)€ 2८ * »€ >थे तो अपने को ब्राह्मण बतलाते हैं, पर 
आझण लोग इससे इनकार करते हैं, ,८ ५८ ८ १८इन्हीं का 
एक भेद गुसाई है, जो गोस्वामी शुद्ध शब्द का बिगड़कर बना 
है ये लोग गृहस्थी होते हैं |? 

पं० छोटेलाल जी के इस विवरण से अब इस गुप्त रहस्य 
पर प्रचुर प्रकाश पड़ जाता है कि गोसाईं जी ने अपने को 
संगन-कुल-जात क्यों लिखा अर लोग आप को 'गोसाई जी? 
क्यों कहते हैं ओर साथ-साथ हम लोग एक दृढ़ भूमि पर स्थित 
इस अनुमान्‌ पर हठात जा पहुँचते हैं कि चूँकि गोसाई जी को 
अति ही अबोध अवस्था में अपने माता-पिता द्वारा तजे जाते 
के कारण अपनी अ्रसली जाति तो मालूम न थी और न अब 

तक किसी को मालूम है, हो नहो आप का 

अ्यीथ ड्वी मंगण पालक गोसाई वर्ग का कोई अथीथ मंगन था 
और गोसाईं' हैं. जिसने कहीं पर फेंके हुए आप,को ठीक उसी 
तरह घर उठा लायः ओर पाला-पोसा जिस 

तरह इन्ती द्वारा फेंके हुए अत्ताथ कण को अधिरथ ने पाला- 
पोसा था ओर जिसकी ही जाति को आप अपनी जाति मानने 
लगे जैसे आज-कल भी श्रनाथ बच्चे अपने को अपने पालकों 
'क ही सजाति बतलाते हैं। इस अनुमान की हृढ़ भूमि क्‍या 
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ब्ोटेलाल जी शर्मा ने अपनी पुस्तक “जाति-अन्वेषणः प्रथम 
भाग, पृष्ठ ६२ में ( १६ ) अतीत” शीषेक विवरण में अथीथ 
जाति-विषयक जो टिप्पणी दी है वह देखने योग्य है। यहाँ पर 
पाठकों की जानकारी के लिए उसका कुछ अंश उद्धृत किया 
जाता है-. 

“यह युक्त प्रदेश की हिन्दू जाति है)८ *८ ८ ५८ ५८ किसी- 
किसी विद्वान्‌ ने इस जाति को धार्म्मिक वा साम्प्रदायिक अ 
लिखा है< ८ ८ & (ये तो अपने को बआह्यण बतलाते हैं, पर 
ब्राह्मण लोग इससे इनकार करते हैं )८ ,८ .८ )८ )८ईंन्हीं का 
एक भेद गुसाई है, जो गोस्वामी शुद्ध शब्द का बिगड़कर बसा 
है ये लोग गृहस्थी होते हैं |? 

पं० छोटेलाल जी के इस विवरण से अब इस गुप्त रहस्य 
पर प्रचुर प्रकाश पड़ जाता है कि गोसाईं जी ने अपने को 
मंगन-कुल-जात क्‍यों लिखा अ/र लोग आप को “गोसाई जीः 
क्यों कहते हैं और साथ-साथ हम लोग एक हृढ़ भूमि पर स्थित 
ईस अनुमान्‌ पर हठात जा पहुँचते हैं कि चूँकि गोसाई जी को 
अति ही अबोध अवस्था में अपने माता-पिता द्वारा तजे जाते 
के कारण अपनी असली जाति तो मालूम न थी और न अब 

तक किसी को मालूम है, हो नहो आप का 

अथीय हो मंगन पालक गोसाई वर्ग का कोई अथीथ मंगन था 
भर गोसाई' हैं. जिसने कहीं पर फेंके हुए आप,को ठीक उसी 
तरह घर उठा लायः और पाला-पोसा जिस 

नरह झुन्ती द्वारा फेंके हुए अनाथ करण को अधिरथ ने पाला- 
पोसा था ओर जिसकी ही जाति को आप अपनी जाति मानने 
लो जैसे आज-कल भी श्रनाथ बच्चे अपने की अपने पालकों 
वे. ही सजाति बतलाते हैं। इस अनुमान की हृढ़ भूमि क्‍या 
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है, वह पाठकों को बतलाई जाती है। यह सभी मानते हैं कि 
आप अथीथों की तरह, जैसा कि उक्त विवरण से जान पड़ता 
है, युक्त प्रदेश के रहने वाले थे। उन अथीथों की ही तरह 
आप जनता में स्मरणातीत काल से “गोसाई जी? की उपाधि से 
प्रसिद्ध हैं। आप के ही लेखों से सिद्ध है कि आप भी अथीथ 
बच्चों की तरह अपने बाल्य-काल में घर-घर भीख माँगकर 
अपना पेट पालते थे। उद्धरण (क ), (ख ), (7 ), (च ), 
(छ ), (ज ), (क ), (थे), (८), (5), और (ड ) पर 
पुनः एक बार दृष्टिपात कीजिए | इन अखंडनीय प्रमाणों तथा 
प्रबल तक शैली के होते हुए भी कोन ऐसा मनुष्य है जो 
अपने मस्तिष्क में थोड़ी सी भी बुद्धि रखता हुआ गोसाईं जी. 
को ब्राह्मण मानने का हठ करे। 


यह आवश्यक नहीं कि 'छुकुल” शब्द से केवल 
ब्राह्मण का ही अर्थ निकलता हे 5 अब रह गई विनय- 
पत्रिका की 'दियो सुकुल जन्म? वाली बात | जो लोग यह मान 
बैठे हैं कि यदि गोसाइई जी ब्राह्मण न रहते तो आप अपने को 
मुकुल-जन्मा नहीं लिखते, उनसे मेरा यह नम्र निवेदन है कि. 
'सुकुलः शब्द का अर्थ केवल 'कुलीनः है। इससे किसी जाति- 
विशेष का बोध नहीं हो सकता । कुलीन-अकुलीन सभी 
जातियों में हो सकते हैं। जो लोग अथीथों को कुलीन कहते में 
हिचकते हों वे क्षाकर किसी अथीथ से इस विषय में बातचीत 
करने का कष्ट उठावें ओर देखें कि वह अपने को कुलीन कहता 
है अथवा अकुलीन | यथा बात सो यह है कि अथीथ भी, 
जैसा कि पं० छोटेलाल जी के उक्त विवरण से स्पष्ट है, अपने 
को ब्राह्मण अतः कुलीन ही मानते हैं। इस दशा में यदि गोसाई 
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जी ने अपने पालक के नाते अपने को सुकुल-जन्मा लिखा तो 
इसमें कोन सी मार्के की बात है; चाहे आप वा आप का 
पालक अन्यों की दृष्टि में भले ही ब्राह्मण न हों ? इसके अति- 
रिक्त यदि आप मंगन थे तो कुलीन नहीं ओर कुज्ञीन थे तो 
मंगन नहीं; क्‍योंकि ये दोनों परस्पर-विरोधी शब्द है। और यदि 
आप अपने को दोनों ( मंगन ओर कुलीन ) मानते थे तो आप 
अवश्य अथीथ थे। 


प्रतिअह ओर भीख दो भिन्न वस्तु हैं-कितने 
लोग ब्राह्मण जाति को मंगन-जाति सिद्ध करने के लिए यह 
दलील पेश करते हैं कि ब्राह्मणों का जो शाब्रोक्त प्रतिग्रह-कर्म्म 
है वही मंगन-कर्म्म का मूलस्रोत है। और युगों में आाह्यण 
वास्तविक ब्राह्मण होते थे; प्रायः प्रतिग्रह-कर्म्म ( दान लेने के 
करम्म ) का प्रतिपादन वे अपने आश्रमों पर ही करते थे | फिर 
जैसे-जैसे उनकी दशा गिरती गई, वे क्रमशः दाता के यहाँ जाने 
ओर माँगने का भी कर्म्म करने लगे ओर अपने इस दल्लील 
की पुष्टि में वे महाशय महाभारत, भागवत तथा रामायणादि 
अन्धों से कुछ ऐसे व्यक्तियों के उदाहरण पेश करते हैं जिन्होंने 
आह्मण होकर अथवा ब्राह्मण-वेश धारणकर दूसरों से कुछ 
माँगा हैं; जैसे श्रीकृष्ण, भीम और अज्जुन का मगधराज जरा- 
सन्ध से जाह्मण-बेश में युद्ध माँगना; वासन-रूप-धारी विष्णु 
का राजा बलि से तीन पण प्रृथ्वी माँगना; त्रिजट नाम किसी 
द्रिद्र आह्मण का वनगमनोन्मुख रामचन्द्र से सहायता माँगना, 
इत्यादि । खेद है कि इन उद्हरणों में जो कई बातें विचारणीय 


र्ि 


हैं उन पर उन महाशयों का ध्यान नहीं जाता। 
श्री कष्णादि ओर जरासन्ध- श्री कष्णादिकों ने 
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ब्राह्मए-वेश में जरासन्ध से युद्ध माँगा था सही; पर उन लोगों 
का वह वेश युद्ध माँगने के उद्द श्य से न था; क्योंकि युद्ध माँगना 
ओर युद्ध देना ब्राह्मणों का धर्म्म न होकर ज्षत्रियों का धर्म्म है, 
बल्कि अपनी पहचान ( [0०70॥9 ) छिपाने के उद् श्य से था । 
उन लोगों को भय था कि उन्हें पहचान लेने पर जरासन्ध 
उन्हें अवश्य फटकार सुनावेगा ओर सचमुच उन लोगों का 
परिचय पाने पर उन लोगों को उसने खूब फटकारा भी; क्योंकि 
श्रीकृष्ण एक बार पहले उसको रण में पीठ दिखा चुके थे और 
अज्जुन बहुत दिनों तक राजा विराद के घर वृहन्नला बने थे; 
पर बीर होने के कारण उसने युद्ध से मुँह नहीं मोड़ा । 


वासन और चलि--वामन-रूप धारी विष्णु ब्रह्मचारी 

का वेश धारणकर राजा बलि से तीन पग प्रथ्वी माँगने गए 

थे। ब्रह्मचारियों ओर यतियों ( सन्यासियों) का भिक्षा माँगना 

शासत्र विहेत है ओर यह कर्म्म उनकी जाति से नहीं; बल्कि 

उनके आश्रम से सम्बन्ध रखता है । प्रतिवादियों को यह सूक्ष्म 
अन्तर मालूम नहीं होता। 


चिजद ओर राम--त्रिजट एक दुरत्यय-तेज-सम्पन्न 
ब्राह्मण था जो दरिद्रता की भीषण यंत्रणाओं से परिपीड़ित 
होता हुआ भी जात्याभिमान के कारण किसी से भीख माँग- 
कर नहीं; बल्कि उच्छवृत्ति से अपने परिवार का पालन किया 
करता था। पर जब वह अति वृद्ध होने के कारण रवकुटुम्ब 
पालन में असमर्थ हुआ तो उसने रामचन्द्र से सहायता माँगी 
ओर उन्होंने भी त्रिजट को असंख्य गोएँ देकर उसकी जीविका 
का प्रबन्ध कर दिया। अशक्तता की दशा में प्रत्येक प्रजा का, 
चाहे वह किसी भी जाति का हो, अपने राजा से सहायता 
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माँगने का पूर्ण अधिकार है। त्रिजट से भी अधिक जात्या- 
भिसानी सुदामा थे जो श्रीकृष्ण के यहाँ 
सुदामा ओर अपनी सत्री से तंग होकर जाने पर भी 
शकृष्ण_ अपनी जुबान तक न हिलाई और घर लौटते 
समय बराबर इसी चिन्ता में डूबते-उतराते 
रहे कि स्त्री के पूछने पर मैं कया उत्तर दूँगा । 
ऊपर ज्ाह्णों के वा जाह्मण-वेश-धारियों के माँगने के जो 
उदाहरण दिए गए हैं वे वैयक्तिक हैं। उनका सम्बन्धित व्यक्तियों 
को जाति-मात्र से कुछ भी सरोकार नहीं । पुराणों में तो ऐसे 
नाह्मणों का भी जिक्र आया है जिन्हें तेल-व्यवसायी, मद्य- 
व्यवसायी, कुसीद (ब्याज्अ) जीवी, भग जीबी आदि कहा गया 
है, पर केबल इन कुल-कलंकों के आधार पर ब्राह्मण-मात्र को 
तेली आदि को जाति मान बैठना मूख॑ता है। पद्मपुराण में 
दआन्धाता का सम्वाद पढ़िए, जहाँ अपांक्तेय ब्राह्मणों की 
सूची दी गई है-- 
आगारदाही आदि ब्राह्मण--आगारदाही गरदः कुण्डाशौं 
सोमविक्रयी । सामुद्विको राजदूत स्तेलिकः कूट-कारक; | । 
अथ--आग लगाने वाले, विष देने वाले, कुरडे में खाने 
वाले, पद्म बेचने वाले, हस्त-रेखा देखने वाले, राजदूत, तेल्ल- 
बेचने वाले और चावल कूटने वाले आह्मण अपांक्तय है। पुनः 
त्रह्मवेवत्तपुराण, प्रकृति खरड, अध्याय ३१ देखिए--. 
मगजीवी आदि जे एम ए्॒‌- भगजीवी वाद षिको, विष हीनो 
यथोरग: । यः कन्या विक्रयी विश्नो, यो हरे नमिविक्रयी ।। 
अथ--अड्डा खोलकर भड़वाई करने वाले, ब्याज खाने 
वाले, कन्या बेचने वाले और भगवान्‌ के नाम कागज वा 
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भोजपन्र पर लिखकर बेचने वाले ब्राह्मण विषहीन साँप की 
तरह वास्तविक ब्राह्मणत्व से शून्य हैं। वत्तमान काल में भी 
बहुत से गग- गौतस-शांडिल्य-गोत्री ब्राह्मण बाबुओं के घर रसो- 
इए का काम करते हैं; पर इससे हम बआाह्यण जाति को याचकों 
की जाति नहीं कह सकते | मन्वादि धर्म्म शाब्षकारों ने आप- 
स्काल में भी ब्राह्मणों के लिए भिक्षा वृत्ति नहीं लिखी । मनुस्मति, 
अध्याय १०, श्लीक ७२-६४ पढ़िए | बाह्मणों के लिए भीख माँगना 
यहाँ तक निषिद्ध है कि भीख माँगकर पेट पालने वाल्ला ब्राह्मण 
शूद्र तुल्य माना गया है। यदि कहो कि गोसाई जी ने केवल 
अपने ही कुल को मंगन-कुल लिखा है, सब ब्राह्मणों को 
नहीं, तो 'मंगनः शब्द से उनके कुल की जीविका-मात्र सूचित 
होती है, न कि जाति । इस दशा में यह नहीं मालूम होता कि 
उनका कुल किस जाति का था। जीविका शौर जाति, दोनों दो 
भिन्न वस्तु हैं। यदि कहो कि गोसाई जी ने “कवित विवेक एक 
नहीं मारे? की तरह “जायो कुल मंगन? में अपनी नम्नता दिखाई 
है तो यह मानने योग्य नहीं कि वे आह्यण होकर अपने व्यक्तित्व 
के साथ-साथ अपनी जाति को भी नीच कह डालें। दोनों दो 
बातें हैं। और यदि आप को अपनी नम्रता दिखानी थी तो 
अपने को 'सुकुल? क्‍यों लिखा ! 

यदि दुज॑न-तोष-न्याय के अनुसार ब्राक्षण-जाति को भी 
एक मंगन जाति मान लें तो केवल कुल मंगनः की सहायता से 
हमें ठीक-ठीक पता नहीं लगता कि यहाँ ब्राह्मण, अथीथ, जोगी 
आदि विविध मंगन जातियों में से कोन सी मंगन जाति विव- 
ज्षित है | इंस गुप्त रहस्य को खोलने वाली कुंजी तुलसीदास जी 
की “गोसाई? उपाधि है जो उन्हें अन्य मंगन जातियों में से 
विलगाकर अथीथ जाति में ला रखती है। कोई-कोई बृन्दावन 
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के मोसाइयों का उदाहरण देकर यह सिद्ध करना चाहते हैं 
कि ब्राह्मणों में भी गोसाई होते हैं; अतः 
वुन्दावन के युसाई' गोसाई जी भी ब्राह्मण थे। पर वृन्दावन के 
मित्र गोसाई भट्ट जाति के तैलंगी (दक्षिणी ) 
ब्राह्मण हैं, जिनके अन्तर्गत गोसा३ जी नहीं 
माने जाते | आप को तो ग्रतिवादीगण उत्तर भारत के कान्यकुब्ज 
आदि ब्राह्मण मानते हैं, जिन में गोसाई? उपाधि होती नहीं। 
उत्तर भारत में तो केवल अथीथ ही गोसाई कहे जाते हैं। 
वृन्दावन के गोसाइयों के विषय में जिन्हें विशेष जानकारी प्राप्त 
करना हो वे श्रोत्रिय पं० छोटेलाल शर्म्मों कृत 'जाति-अन्वेषण?, 
प्रथम भाग, ए० २४१-३५२ देखें। 
कितनों का यह कथन है कि इन्द्रियों को अपने वश में कर 
लेने के कारण तत्कालीन जनता ने तुलसीदास को गोस्वामी? 
( गो- इन्द्रिय; स्वामी -अधिपति ) की उपाधि से विभूषित 
किया था, जिसका अपश्रंश गोसाई? है। यदि सचमुच यही 
बात है, तो शंकराचाय्ये, रामानुज, रामा- 
अन्य महात्मागण नन्‍द आदि महात्मागण को स्व-स्व-कालीन 
भोसाई'” क्यों नहीं जनता से गोस्वामी? की उपाधि क्‍यों नहीं 
कहलाए ?! मिली ? अथवा कम से कम महात्मा सूरदास 
जी, जो गोसाईं जी के हो समकालीन थे, 
तथा जिनमें ओर गोसाई जी में 'सूरः ( सूर्य ) और 'शशी? 
( चन्द्र ) का अन्तर अब भी माना जाता है, उक्त उपाधि से 
वंचित क्‍यों रह गए ? तुलसीदास जी में इन महात्माओं से 
बढ़कर कौन सी विशेषता थी; गोसाई जी में कौन सा सुर्खाब 
का पर लगा हुआ था कि केवल वे ही इस ( गोस्वामी ) डिग्री 
के योग्य सममे गए तथा अन्य महात्मागण नालायक समंझकर 
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छाँट दिए गए ! उनको यह ऑनरेरी टाइटिल ( सिणाणवाए 
7१४७ ) क्‍यों नहीं मिली ? वे भी तुलसीदास जी की तरह 
गोसाई जी? क्‍यों नहीं कहे जाते ? इसका केवल यही उत्तर है 
कि उक्त महात्मागण को तत्रत्कालीन जनता अथीथ नहीं समझती 
थी ओर न वे अथीथ थे ही, परगोसाई जी अथीथ सममे जाते 
थे; अतः अथीथों की जातीय उपाधि 'गोसाई? से आप पुकारे 
जाते थे। सारांश यह कि आप को गोसाई? उपाधि अथीथ 
समझे जाने के कारण, न कि ईन्द्रियों को अपने वश में रखने 
के कारण, मिली थी 


गोसाई' जी का समकालीन जनता की दृष्टि में, स्थांन 
गोसाई जी स्वकालीन जनता की दृष्टि में कौन सा स्थान 
रखते थे, यह आप के श्रीमुख से ही सुन लीजिए। विनय- 
पत्रिका के पन्‍ने उलटिए और भजन 3६ पर दृष्टिपात कीजिए-- 
(ढ) लोक कहें पोच्ु सोन सोच न संकोच मेरे, व्याह न बरेखी 
जाति-पॉति न चह्दत हों | 
तुलसी अकाज काज राम ही के रीमे खीमे, प्रीति की प्रतीति 
मन मुद्ति रहत हों ॥ ४ ॥ 
अथ--लोग मुझे! नीच कहते हैं; पर इसकी न मुझे! चिन्ता 
हे, न मुझे; लाज है; क्योंकि मैं अपना विवाह-वरैछ्का तथा जाति- 
पाँति नहीं चाहता । तुलसीदास कहते हैं कि मेरा नफ़ा-नुकसान 
रामजी की ही प्रसन्नता-अप्रसन्नता से है। मुझे अपने प्रेम पर 
विश्वास है; अतः मन में प्रसन्न रहता हूँ। इससे स्पष्ट है कि 
गोसाई जी की तत्कालीन जनता एक ओछी निगाह से देखती 
थी ओर आप यही कहकर ऊपर के मन से संत्र कर लेते थे 
कि मुझे न व्याह-शादी करनी है ओर न मुर्रे जाति-पाँति का 
ही परवाह है । ऊपर के सन से इसलिए कहा कि आप मन ही 
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मन लोगों से इस दुर्व्यवहार के कारण चिड़े रहते थे जैसा कि 
आगे चलकर दिखलाया जाएगा | विवाहादि से आप की यह 
उपेक्षा केवल 'खटटे अंगूर कौन खाए! की तरह थी। 

पूव्व में कह आया हूँ कि गोसाई जी सद्योजाताबस्था में 
ही अपने माता-पिता द्वारा फेंक दिए गए थे; अतः न आप को 
ओऔर न तत्कालीन जनता को ही आप की जाति-पाँति तथा 
गोत्र का ज्ञान था। वह सदा आप के विरुद्ध अंड-बंड बका 
करती थी; उसका आप को गोस्वामी? (इन्द्रियों को वश में 
रखने वाला ) उपाधि का प्रदान करना तो दूर रहा। कविता- 
वली, उत्तर कारड, पुनः देखिए-- 

(ण) घूत कहो अवधूत कहो रजपूत कहो जोलहा कह कोऊ । 
काह की बेटी सों बेटा न ब्याहव, काहू की जाति बिगारन सोऊ।।१०६)॥| 
अथे--कोई मुमे चाहे धूत्त (ठग, पा्खंडी आदि) कहे; चाहे 

जोगी (भिखमंगा) कहे; चाहे रजपूत कहे; चाहे जुलाहा कहें; 
मुझे कुछ भी परवाह नहीं। मुमे कुछ अपने बेटे की शादी 
किसी की लड़की के साथ नहीं करनी है। न में अपने संसग से 
किसी की जाति ही बिगाड़ना चाहता हूँ । 
(त) सेरे न जाति-पाँति न चाहों काहू की जाति-पाँति, मेरे कोऊ 
काम को न हों काहू के काम को । 
»< ८ 9८ 3८ *८ अति हो अयाने उपरवानों नहिं बूक्के लोग, 
साहेब के गोत-गोत होत है गुलाम को ॥१०७॥। 
अथ--मेरी जाति-पाँति नहीं है, न में किसी की जाति-पाँति 
चाहता हूँ। न कोई मेरे काम का है, न में ही किसी के काम का 
हूँ।१८ ५ ५८  »८ लोग अत्यन्त सूख हैं जो इस कहावत को 
नहीं जानते कि जो मोत्र स्वामी का होता है वही गोत्र सेवक 
का भी होता है। 
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इन दोनों उद्धर्णों मे तो एक पूर्णतः मा लिन्य-सुक्त आइने 
की तरह इस बात को साफ्-साफ़ मलका दिया कि गोसाई जी 
की समकालीन जनता को आप की जाति तथा गोत्र का कुछ 
भी पता नथा और बह आप की जाति के विषय में नाना 
प्रकार की अटकलें लगाया करती थी तथा स्वयं आप भी 
अपनी जाति तथा गोत्र की जानकारी नहीं रखते थे। जाति 
और गोत्र विषयक प्रश्न उठने पर आप लोगों से बारबार यही 
कहकर अपना पिंड छुड़ाने तथा इस प्रश्न को टाल देने का 
प्रयस्न कसते थे कि मुझे जाति-पाँति से कुछ मतलब नहीं है; 
क्योंकि मुझे किसी के साथ विवाह-प्तम्बन्ध स्थापित करना नहीं 
है अर जब मैं रामचन्द्र का दास बन गया तो जो उनका गोत्र 
है वही मेरा भी गोत्र है। गोत्र पूछने वालों पर तो वे कल्‍्ला 
उठते ओर उन्हें “अयाने! ( मूर्ख ) कहकर ही उनका मुँह बन्द 
कर देने का प्रयत्न करते थे। इस विषय में जवाला-पुत्र सत्य- 
कास तुलसीदास से कहीं बढ़कर शुद्ध हृदय का था, क्योंकि 
महर्षि गोतम द्वारा गोत्र पूछे जाने पर उसने साफ़ कह दिया 
कि मुझे अपना गोत्र मालूम नहीं। मोसाई जी की तरह महर्षि 
को मूर्ख कहकर उसले गोत्र-विषयक श्रश्न से अपना पिंड नहीं 
छुड़ाना चाहा । जान पड़ता है कि गोसाई जी की समकालीन 
जनता आप के विषय में जाति और गोत्र का प्रश्न छेड़कर 
आप के पीछे पड़ गई थी और बेचारे आप इस गअध्न हा स्पष्ट 
उत्तर देने का साहस न रखकर भागे फिरते थे। दाल में बिना 
कुछ काला रहे ऐसी नं।बत नहीं पहुँच सकती । मान लिया कि 
जब गोसाई जी साधु हो गए तो,आप अन्य वैष्णवों की तरह 
अच्युत गोत्र! में जा मिले | पर यह तो आप का साम्प्रदायिक 
गोत्र हुआ | यदि आप ब्राह्मण भ्रेतो आप का आष गोत्र क्या 
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था जिसमें आप उत्पन्न हुए थे ? यथाथ बात तो यह है कि 
जब आप को अपनी जाति ही लामालूम थी तो आप के गोत्र 
का ठिकाना क्‍या ! “अच्युत गोतन्रः की कुछ भी विशेषता नहीं; 
शुद्र वैष्णव साधु भी अपना यही गोत्र बतलाते हें 
प्रिय पाठकवृन्द ! जाति के, सुजाति के, कुजाति के पेटाग 
बस? वाले कवितावली के छन्द (ड० का० ७२) को फिर एक 
बार हाथ में लीजिए ओर उस पर करामाती शीशे की तरह 
दृष्टि जमाकर देखिए तो आपको एक अजीब गुल खिलना सा 
दीख पड़ेगा | इस गुल का केन्द्र 'सुजाति के? शब्द है जिसके 
सामने गोसाई जी को ब्ाह्मण मानने वाले हठियों का चिराग 
एकदम गुल हो जाता है। इस छन्द में 
'सुजाति? शब्द के गोसाई जी ने निःशेष जातियों को तीन 
प्रयोग से योसाई' श्रेणियों में विभक्त कर दिया हे--(१) ली 
जी-का ग्रहण न श्रेणी तो उन लोगों की है जो अपनी बिरा- 
होना सूचित होता हैं. दरी के हैं, चाहे वे जो हों; (२) री श्रणी में 
वे ज्ञोग रखे गए हैं जो जाति में गोसाई जी 
से ऊँचे है और (३) री श्रेणी उन लोगों की हैं जो जाति में 
गोसाई जी से नीचे हैं | कवितावली के सभी टीकाकारों ने 
उक्त तीनों शब्दों के ये ही अथ्थ किये हैं। इससे साफ यही ध्वनि 
निकलती है कि गोसाई जी बाह्मण न होकर ब्राह्मण से किसी 
नीची जाति के थे; क्योंकि यदि आप ब्राह्मण होते तो आश्षण 
से किसी भी जाति की ऊँची नहीं होने के कारण, अपने से 
सुजाति का? ऐसा कथन नहीं बनता। गोसाई जी को बिना 
अ-बाह्मण माने जाति, सुज्ति ओर कुजाति की पारस्परिक 
तुलना नहीं हो सकती ओर न उनका एक सिलसिले में प्रयोग 
ही साथक हो सकता है| गोसाई जी के श्रीमुख से ही सिद्ध 
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हो गया कि जाति आप की चाहे जो हो, कम से कम ब्राह्मण 
तो आप अवश्य न थे। यदि कहो कि अन्य जातियों की तरह 
ब्राह्मण जाति में भी कुछ ऊँची ओर कुछ नीची श्रेणी के लोग 
होते हैं। सो तो ठीक है; पर हमारा यह प्रतिदिन का अनुभव 
है कि किसी भी श्रेणी का ब्राह्मण अपने से भिन्न श्रेणी वालों 
को कभी भी ऊँचा नहीं मानता; नीचा भले ही मान ले। इसके 
अतिरिक्त यहाँ पर जातियों की तुलना है; न कि किसी एक जाति 
के अन्तगत भिन्न-भिन्न श्रणियों की है। 

गोसाई जी का तथाकथित विवाह--मोस्वामी 
जी की जाति पर इस प्रकार विचारकर अब आपका विवाह 
हुआ कि नहीं, इस बात पर विचार किया जाता है। इस प्रसंग 
में सबसे पहले हमें यह जान लेना चाहिए कि गोसाई जी 
बाल्य-काल का नाम 'रामबोला? था। विनय-पत्रिका के पन्‍ते 
उलटिए-- क्‍ 

राम के गुलाम नाम रामबोला राख्यो राम काम यहै नाम हे हों 

कबहूँ कहत हों।| भजन ७६ ॥ 

अथ--मैं राम का गुलाम हूँ । लोगों ने मेरा नाम रामबोला 
रखा है ओर मैं राम जी का यही काम करता हूँ. कि कभी-कभी 
नाम के दो अक्षर कह लेता हूँ। 

पुनः कवितावली देखिए- 

रामबोला नाम हों गुलाम राम-साहि को || १०० ॥ 

अथ--मेरा नाम रामबोला है और मैं प्रभु रामचन्द्र का 
सेवक हूँ । 

गोपताई जी के लेखों से इस बात का पता नहीं चलता कि 

आप का नाम* 'रामबोला? किसने रखा | जान पड़ता है कि जब 
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आप अन्य अथीथ बालकों की हाथ में एक तार और कर्ता 
लेकर रामचन्द्र विषयक भजन गाते हुए दर-दर भीख माँगते 
किरते थे तभी जनता ने आप का नाम 'रामबोला?, अर्थात्‌ 
'राम-रास बोलने वाला? रख दिया | आज-कल भी लोग अनाथ 
तथा अज्ञात कुल शील छोकरों को प्रायः रमचेलवा, रामजन्य 
आदि हेय नामों से पुकारा करते हैं । 

अब विवाह-विषयक वार्ता पर आइए | गोसाई जी कृत 
सभी ग्रन्थों को ध्यानपूवक पढ़ जाइए; आप को आप का 
समूचा जीवन-काल केवल दो ही, न कि दो से कभी भी अधिक, 
विभागों में बेटा हुआ मिलेगा--( १) बाल्य-काल और (२) 
वैराम्य-काल । आप को आप के जीवन में 'गाहस्थ्य-काल! कभी 
भी दृष्टिगोचर न होगा | आप का बाल्य-काल जिस भीषण 
परिस्थिति में व्यत्तीत हुआ था उसका सच्चा चित्र आप के ही 
लेखों के आधार पर पूव में खींच आया हूँ। उद्धरण (क ) से 
लेकर (ड) तक को पुनः एक बार देख 

बाल्य-काल में जाइए। अहो ! दारुण दरिद्रता का केसा 
विवाह असंभव हृदय-विदारक चित्र हे ! राम बोला के पास 
केवल एक मैली फटी गुदड़ी वथा मिट्टी के 

एक कोरवे के सिवाय ओर कुछ नहीं ! वह माता-पिता से परि- 
त्यक्त तथा घरद्वार से भी रहित हो और जाति-पाँति का विचार 
छोड़कर, घर-घर का जूठन खाता हुआ एक कुत्ते की तरह 
अपना पेट पालता है ! उसक्ली जाति के विषय में जनता सदा 
सन्दिग्ध रहती है और जहाँ-तहाँ से वह फटकारा जाता है ! 
भला कौन ऐसा मूर्ख पिता होगा जो अपनी कन्या का पाणि- 
अहण रामवोला जैसे वर से करवाकर उसे जीते जी भाड़ में 
कक दे ' पर आश्चर्य हा इस बात पर हें कि ऐसी भी घोर 
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द्रिद्रता की यंत्रणा से परिपीड़ित, अज्ञात कुलशील, खानाबदोश 
तथा जाति-पाँति से बहिष्कृत रामबोला के गले में, उसके 
जीवन-चरित के लिखने वालों में से किसी ने एक, तो किसी 
ने तीन स्त्रियों के ढोल बाँध दिए । किसी ने उसको तारक 
नामक एक पत्र भी उत्पन्न करवा दिया तो किसी ने उसको 
६०००) रुपयों का दहेज भी दिलवा दिया। कपोल कल्पना की 
कैसी लम्बी-छुलाँग है ! चण्डूखाने का कैसा भयंकर गप्प है, 
जिसे मानव-बुद्धि कबूल करने को हरमिज़ तैयार नहीं ! पर 
जिन लेखक बहादुरों की करामाती लेखनी गोसाईं जी को एक 
प्रेत की सहायता से सबंधा असंभव तथा अविश्वास योग्य 
साक्षात्‌ हनूमान्‌ ओर रामचन्द्र से मुलाकात करा सकती है; 
मृतक को जीवित कर सकती है, लड़की को लड़का बना सकती 
है; पाषण-निर्म्मित वृषभ-मूर्ति से भोजन जिमवा सकती हैं; 
गोसाई जी की झोपड़ी पर रामचन्द्र का पहरा बैठा सकती है, वे 
जो न ग़ज़ब ढाह दें सो थोड़ा है! उनके लिए गोसाई जी का 
विवाह करा देना कौन सी बड़ी बात है ! चोट्टों की खूब पहचानते 
है थाने वाले; पानी में भी आग लगा देते हैं आग लगाने वाले । 
गोसाई जी के बाल्य-काल में आप की घोर दरिद्रता, संदिग्ध 
जातिता आदि विविध कारणों से आप के विवाह होने की 
असंभवता इस प्रकार देखकर अब आप के बेराग्य-काल में 
आता हूँ । इस काल में आप का विवाह हुआ 

वैराग्य-काल में मानना केवल ओर भी असंभव होने के साथ- 
विवाह स्वलेख साथ हास्य-जनुक ही नहीं है; बल्कि आप के 
विरुद्ध निजी लेखों के विरुद्ध होने के कारण निरी 
मूखता है; क्योंकि आप ने तो अपने बैराग्य- 

काल में अपने श्रीमुख से ही यह कहकर कि वयाह्‌ न बरेखी 
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जाति-पाँति न चहत है” अन्वेषक-गण को इस विषय में 
अधिक जाँच-पड़ताल करने की परेशानी से मुक्त कर दिया है। 
पूव में कह आया हूँ कि गोसाइ जी का सारा जीवन-काल 
आप के लेखों के आधार पर केवल बाल्य-काल और वैराग्य- 
काल, इन्हों दो कालों में ही विभक्त मिलता है; 
गाहस्थ्यकाल किसी अन्य तीसरे काल में नहीं। पर कोई- 
का असाव. कोई विनय-पत्रिका के निम्नोद्धृत बचनों में 
आप के गाहस्थ्य-काल की भी गन्भ अनुभव 
करते हैं-- 
'यौवन युवति सँग रँग रात्यो | तब तू महा मोह मद मात्यों || 
ताते तजी धर्म मर्यादा। विसरे तब सब प्रथम चिषादा ॥?७]। 
भजन || १३६ ॥| 
अथ--है जीव ! जब तू जवानी में युवती ल्लरीके साथ 
विषय-वासना के रंग में रंग गया तब तू बड़े मोह और मद में 
सतवाला हो गया। ओर उससे तूने धर्म्म की मर्यादा छोड़ 
दी और तेरा सारा पहला दुःख भूल गया। 
यौवन युवति? आदि पर यदि इस वचन से गोसाईं जी के विवाह 
वचन वेयक्तिक नहीं: होने का अनुमान किया जाए तो आगे के 
बल्कि जीवमात्र वचन से आप के लम्पट और परधन लोलुप 
केलिए हैं होने का भी अनुमान किया जाएगा, जो 
आप के साथ घोर अन्याय होगा-- 
'परदार परघन द्वोह पर संसार बाढ़ नित नयो ॥वणा भजन ॥१ श६॥। 
अर्थ--पराई स्त्री, पराया धन और दूसरों से बैर, थे ही 
नित्य इस संसार में बढ़ते हुए। पर गोसाई जी के ये सभी 
वचन, जैसा कि समू चे भजन १३६ के अध्ययन से स्पष्ट है, 
स्रास तौर से अपने व ।क्सी अभय व्यक्ति-विशेष के लिए नहीं; 
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प्रत्युत संसारी जीव-मात्र के लिए कहे गए हैं, जो रामचन्द्र की 
भक्ति से विमुख होने के कारण नाना योनियों में भ्रमण करते 
ओर बाल्य, यौवन तथा वाद्ध क्य को प्राप्त होते हुए बार-बार 
जन्म लेने और मरने के संकट को भोगते चले आ रहे हैं । ठीक 
यही आशय गोसाईं जी ने भजन ८३ में भी दिखलाया है। 
यदि इसका अभिग्राय गोसाईं जी-परक माना जाए तो कहना 
पड़ेगा कि आप जवानी में बड़े ख्ली-लोलुप थे तथा बीच की 
उम्र को आप ने धनोपाज्जन के लिए खेती, वनिज-व्यापार 
आदि विविध उपायों के करने में बिताया था-- 


'लरिकाई बीती अचेत चित चंचलता चोगुने चाय । 

योवन ज्वर युवती कुपथ्य करि भयो त्रिदोष भरि मदन बाय ॥२॥ 

मध्यम वयस धन हेतु गंवाई कृषि वनिज् नाना उपाय। 

रास विमुख सुख लझ्यो न सपनेहु निशिवासर तपो तिहुँ ताय! ॥शा। 
भजन दशे। 


अथे--लड़कपन तो अज्ञान में बीत गया । उस समय चिंत्त 
में चोगुनी चंचलता और खुशी थी | जब युवावस्थारूपी ज्वर 
चढ़ा तो स्री-सेवन-रूपी कुपथ्य ओर कामरूपी वायु से भारी 
त्रिदोष हो गया॥श५॥| बीच की उम्र धन के लिए खेती, वनिज- 
व्यापार आदि विविध उपायों में बिताई ।पर रामजी से 
विमुख होने के कारण सपने में भी सुख नहीं पाया और रात- 
दिन तीनों तापों से तपता रहा ॥१॥ पुनः मजन ८२ देखिए--- 


“नयन मलिन पर नारि निरखि मन सलिन विषय संग लागे | 
हृदय मलिन वासना मान मद जीव सहज सुख त्यागे ॥र।॥। 
पर निनन्‍दा सुनि श्रवण मलिन भए वचन दोष पर गाए । 
सब प्रकार मल भार लाग निज नाथ चरण विसराए' ॥रशे।॥ 
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अर्थ--पराई सत्री को देखने से नेत्र मलिन हो गए। विषयों 
में फुसने से मस सलिन हो गया । वासना, मान और मद से 
हृदय सलिन हो गया और जीव अपने स्वाभाविक सुख (आत्म- 
स्वरूप) को त्यागने से मलिन हो गया॥श। पराई निन्‍्दा 
सुनते-सुनते कान मैले हो गए। दूसरों के दोष बार-बार कहने 
से वचन मैला हो गया | स्वामी के चरणों टी भूल जाने से ये सब 
प्रकार के मल-भार मेरे पीछे लगे फिरते हैं ॥॥| यदि इस भजन 
का भी अथे गोसाई जी-परक करोगे तो इससे यह सिद्ध होगा 
कि आप पराई खी की ओर ताकने वाले (पर स्री लोलुप ), 
दूसरों की निन्‍दा करने तथा सुनने वाले थे | पर सो बात नहीं 
है। ये समी भजन, जैसा कि पूव में में कह आया हूँ, किसी 
व्यक्ति-विशेष के लिए न होकर, संसारी जीव-मात्र के लिए हैं 
तथा गोसाई जी के साथ कुछ भी वैयक्तिक सम्बन्ध नहीं रखते। 
इन भजनों के द्वारा केवल वही दिखलाया गया है जो संसारी- 
माया-लिप्त जन प्रायः किया करते हैं और इन्हीं के द्वारा 
गोसाई जी अपने मन को सावधान करते हुए रामभक्ति की 
ओर प्रेरित करने की चेष्टा करते हैं। हे हे 
गोसाई जी ओर स्त्री जाति-गोसाई जी के 
विवाह नहीं होने के पूर्वाक्ति विविध कारणों को दिखलाकर अब 
एक सबसे ज़बदस्त कारण को अपने पाठकों के विचाराथ पेश 
करता हूँ। 'रामचरित मानस? के अध्ययन से पता चलता है 
कि आप को ख्री जाति के प्रति एक घोर स्वाभाविक घृणा थी 
जिससे विवश होकर आव, जब कभी मौका मिला, सल्री जाति 
की निन्‍्दा करने से बाज नहीं आये। आप की इस कुत्सित 
मनोबूत्ति पर पूरा ब्रकाश आगे चलकर मानस के दोषः--- 
शीषक पश्चम परिच्छेद में डाला जायगा; तब तक पाठकों की 
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सुविधा के लिए उसका यहाँ पर कुछ दिग्दर्शन करा देना अप्रासं- 
गिक न होगा। सीता-अनसूया सम्बाद में “सहज अपावन 
नारि! लिखकर आप ने समग्न नारी जाति पर एक स्वाभाविक 
अपवितन्रता ( २०४परा४/! [प्रात ) की छाप लगा दी है। 
रामचन्द्र-कृति समुद्र-निग्नह प्रसंग में 'ढोल गँवार शूद्र पशु नारी; 
ये सब ताड़न के अधिकारी! लिखकर आपने खियों को गधे 
आदि पशुओं की तरह खूब पीट-पाटकर सीधी रखने की नेक. 
सलाह दी है। शूपंणखा को नाक काटने के प्रसंग में शआराता 
पिता पुत्र उरगारी, पुरुष मनोहर निरखत नारीः, फ़रमाकर 
आप ने नारी मात्र को महा घृणिन पुंश्चली सिद्ध करने 
की कुचेष्टा की है। आरण्य-काण्ड के अन्त में नारद जी को 
उपदेश देते समय श्री रामचन्द्र जी के मुख से गोसाई जी ने 'सुनु 
मुनि कह पुराश श्रुति सन्‍्ता, मोह विपिन कर नारि बसन्‍्ता? 
आदि कहलाकर मानो खत्री-निन्दा का खजाना 

गोसाई' जी कृत ही खोल दिया है। यदि भाग्यवश कहीं पर 
स्री निन्दा सैडा- आपने सीता कौशल्या आदि खियों की: 
न्तिक है. असंशा भी की है तो वह केवल अपवाद मात्र 


ओर वैयक्तिक है, जिससे आपके ख््री जाति- 
विषयक निन्दात्मक सिद्धान्त में कुछ भी त्रुटि नहीं आती । अतः 
गोसाई जी की नारी जाति के प्रति इस दृद बद्ध मूल देषात्मक 
धारणा को देखते हुए यह बात काबिल कयास के नहीं मालूम 
होती कि आप ने कभी भी किसी ख्री का पाशि-अहुब्यकर ञ्से 
अपनी सहधर्मिणी बनाई होगी । आप को अविवाहित रह कर 
विरक्त हुआ ही मानना अधिक युक्तियुक्त ओर तक-संगत प्रतीत 
होता है। इसके अतिरिक्त गोसाई जी की प्रचलित जीवनी के 
लेखक कहते हैं. कि आप को अपनी खी के ही उपदेश से ज्ञान 
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सौभाग्य प्राप्त हुआ था । इस गुप्त रहस्य को 'रामचरितमानस! 
खोलकर हमारों सहायता करता हैं। किष्किन्धा कार्ड को 
पहला सोरठा पढ़िए-- 


मुक्ति जन्म-महि. जानि, ज्ञान खानि अधघ हानिकर | 
जहँ बस संभु भवानि, सो कासी सेइय कस न! || 


अथ--मोच्ष और ( मेरे ) जन्म की भूमि, ज्ञान की खान 
ओर पापों का संहार करत वाली जो काशी पुरी है, जहाँ शिव 
और पाव्यती निवास करते हैं, उसकी सेवा क्‍यों न की जाए ! 
अर्थात्‌ उसकी सेवा अवश्य करनी चाहिए। 

इस सोरठे में 'मुक्ति-जन्म-महि! का अथ है मोक्ष और 
( मर ) जन्म की भूमि, न कि मोक्ष की जन्म-भूमि। जन्म 
ओऔर मरण से निवृत्त हो जाने का ही नाम मुक्ति है; तो फिर 
मुक्ति का जन्म-मरण कैसा ? यदि मुक्ति जन्म लेती है तो वह 
सरती भी ज़रूर होगी। काशी तो उसकी जन्‍्म-भूमि हुई; 
पर उसकी मरण-भूमि कहाँ है ? क्‍या मुक्ति कोई प्राणी है जो 
जन्प्र लेती ओर मरती है ? इस तक शैली से स्पष्ट हो जाता 
है कि 'मुक्ति-जन्म? में इन्द्र समास (मुक्ति और जन्म ) है, 
नकि पष्ठी तत्पुरुष समास ( मुक्ति का जन्म ) है जैसा कि भूल 
से लोग साना करते हैं। उक्त दोनों उद्धरणों ( विनयपत्रिका 
का दियो सुकुल जन्म! वाला भजन तथा रामचरितमानस का 
'मुक्ति-जन्म-महि! वाला सोरठा ) को एक में मिलाकर पढ़ने से 
यह स्पष्ट हो जाता है कि गोसाईं जी का जन्म-स्थान गंगा जी 
के समीप अर्थात्‌ गंगा जी के तट पर काशी पुरी थी। काशी 
जो तथा इसके आस-पास के स्थानों में भीख माँग-माँगकर 
आप ने अपना बाल्य काल बिताया | इसके बाद गुरु से सेंट 
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हो जाने पर आप ने शिक्षा प्राप्त की जिससे उनके हृदय सें 
राम-भक्ति की जड़ खूब जम गइई। फिर बाराह क्षेत्र, अयोध्या, 
चित्रकूट आदि स्थानों में घूमते रहे | पर जब कहीं पर आप को 
शान्ति नहीं मिली के फिर काशी में आकर रहने लगे। 


कांशी वालों की दृष्टि में गोसाई जी का स्ूल्य-- 

गोसाई जी काशी में तो आकर रहने लगे; पर काशी वालों 
ने, आप के प्रति कुछ भो श्रद्धा-सक्ति न दिखाकर, इसके बविप- 
रीत आप को विविध प्रकार से कष्ट देना शुरू किया, जिससे 
आप को कुछ काल के लिए काशी छोड़कर चला जाना पड़ा | 
कव्तावली, उत्तरकाण्ड, छन्द १६५, पढ़िए-- 

'देव सरिसेवों वामदेव गाउँ रावरे ही, नाम राम ही के साँगि उद्र 
भरत हों | दीबे जोग तुलसी न लेत काहू को कछुक, लिखी न भत्राई 
भाल, पोच न करत हों । एसे परहू जो काऊ रावरो हे जोर करे, ताको 
जोर देव दीन द्वारे गुदरत हों | पाइ के उराहनो, डराहना न दीजे मोहिं 
कल्न-क॒छा काशी-नाथ कहे निबरत हों ॥ १६४ ॥ 

अथ--हे शिव जी, में आप के गाँव काशी में ही गंगा का 
सेवन करता हूँ, ओर रामचन्द्र के नाम से भीख माँग कर पेट 
पालता हूँ । तुलसीदास कहते हैं कि अगर मुझे किसी को देने 
की योग्यता नहीं हैं तो में किसी से कुछ लेता भी तो नहीं हूँ। 
ओर अगर मरे भाग्य में किसी की भलाइ करना नहीं लिखा हैँ 
तो मैं किसी की बुराई भी तो नहीं करता । इतने पर भी अगर 
आप का कोई भक्त मुझे कष्ट दे तो हे देव ! में दीन होकर 
आप के ही पास उसका कष्ट देना निवेदन किए देता हूँ। यह 
उलाहना में आप को इसलिए देता हूँ कि इसे पाकर आप यह 
नहीं कहने पाएँगे कि तुमने मुझसे क्‍यों नहीं कहा। अतः है 
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काशीनाथ ! मैं कलि-काल की इस करनी को आप की सेवा में 
निवेदनकर अपनी जवाबवदेहो से निवृत्त हो जाता हूँ अर्थात्‌ 
छुटकारा पा जाता हूँ। 

पर कया कारण है कि काशी वालों ने आप को इतना तंग 
किया कि आप को काशी से भागना ही पड़ा। कारण ढूँढ़ने 
के लिए कहीं दूर जाने की ज़रूरत नहीं है। कहावत प्रसिद्ध है 
कि ओल्ती तले का भूत सात पुश्त का नाम जाने?। मैं गोसाई 
जी के लेखों के आधार पर पूव में कह आया हूँ कि आप का 
जन्म बनारस-भूमि में कहीं पर हुआ था और आप ने अपने 
वाल्य-काल को रामबोला? के नाम से वहाँ के अथीथ-बालकों 
की तरह दर-दर भीख माँगकर अपना पेट पालते हुए बिताया 
था। अतः काशी वालों को आप की जन्म कहानी तथा आप 
का हेय ग्रारंभिक जीवन काल बखूबी मालूम थे। पर घर-घर 
का टुकड़ा खाने वाला वही 'राम बोला? अब अपना नाम 
तुलसीदास” रखकर ओर एक महात्मा बन जाने का स्वाँग 
रचकर, उन्हीं ओलल्‍्ती तले के भूतों! के ऊपर अपनी महात्मा- 
गरी की धाक जमाने आया, जो उनके लिए असझ्य हो गया। 
काशी की जनता न ऐसी है और न कंभी ऐसी थी कि कोई 
जाना हुआ व्यक्ति उस पर सहसा रोब गाँठ सके । सारांश यह 
कि गोसाईं जी स्वकालीन जनता की दृष्टि में कभी भी प्रतिष्ठा 
के पात्र नहीं रहे । बह आप की ज्ञाति-पाँति के विषय में सदा 
संदिग्ध रहती थी तथा आप को पोच, धृत्त अजाति आदि कहा 
करती थी। पर मज़ा तो यह कि आप-विषयक जिन बातों का 
ज्ञान आप को समकालीन जनता को न थां, कुरान की आयतों 
की तरह उनका इलहास ३०० वर्षों के बाद आपके जीवन- 
चरित-लेखक सरीखे पैगम्बरों पर हो गया ! न मालूम खोदा के 
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इन दूतों को कैसे मालूम हुआ कि तुलसीदास की जन्म-भूमि 
बाँदा ज़िलान्तगंत यमुना तटस्थ राजापुर थी। आप जाति के 
ब्राह्मण थे तथा आप के पिता का नाम आत्माराम दूबे तथा 
आप की माता का नाम हुलसी था इत्यादि। यदि कहो कि 
किसी मनुष्य के परिचय ग्राप्त करने के लिए तत्कालीन जनता 
उतना उत्सुक नहीं देख पड़ती, जितना कि 
गोसाई' जी की बाद की; कारण कि उसकी कीत्ति अपने 
प्रचलित जीवनी . समय में इतना विकसित नहीं होने पाती कि 
के आधार जितना कि वह आगे चलकर होती है। फल 
यह होता है कि पहले के लोगों की अपेक्षा 
बाद के लोग अधिक छान-बीन तथा अनुसन्धान आदि करते 
हैं जिससे वे सम्बन्धित व्यक्ति विषयक अधिक जानकासी प्राप्त 
कर. लेते हैं। पर ऐसी जानकारी प्राप्त करने के लिए हमें सुदृद 
आधार मिलने चाहिए जिन पर उठाई हुई उक्त जानकारी की 
इमारत टिक सके। किन्तु गोसाई जी की प्रचलित जीवनी 
जिन अन्थों के आधार पर लिखी गई है वे स्वयं बालू की दीवारें 
है जिन पर कोई भी सुदृद इमारत बन नहीं सकती । इन ग्रन्थों 
का संज्षिप्त परिचय इस ग्रकार है-- 
(१) महात्मा वेणी माधवदास जी कृत--“गोसाई चरित्रः। 
(२) महात्मा नाभादास जी ऊकृत--'भक्तमालः | 
(३) महात्मा प्रियादास जी क्त--'“सक्तमाल? पर टीका | 
(४) महात्मा रघुवरदास जी क्ृत--'तुलसी-चरित? | 
नोट (१)--वेणीमाधवदास जी गोसाई जी के समकालीन 
थे; पर इनका 'गोसाई चरित्र? अप्राप्य है। शिव सिंह सरोज- 
कार ने अपने 'सरीज में इस ग्रन्थ का उल्लेख मात्र किया है; 
परन्तु उससे कुछ काम नहीं चलता | थोड़े दिन हुए एक नई 
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पुस्तक का प्रादुर्भाव हुआ है, जिसका नाम मूल गोसाई चरितः 
है, श्री म० वेणी माधवदास जी ऋत 'गोसाई-चरित्र? का, किसी 
के मन से, संक्षिप्त रूप है तो, किसी के मन से, उक्त पुस्तक का 
अल्तिम अध्याय है। पर गोसाई चरित्र! की अप्राप्यता के 
कारण, इस नई पुस्तक की असलीयत जाँच करना कठिन है। 
अत: इसे लोग जाली समभते हैं । इस नई पुस्तक के अनुसार 
गोसाई जी का जन्‍्म-संवत्‌ १९९४, जन्मभूमि राजापुर, पिता 
का नाम आत्माराम दुबे और माता का नाम हुलसी था। 
आप का विवाह दीनबंधु पाठक की कन्या रत्नावली से हुआ, 
जिससे आप को तारक नामक एक पुत्र भी उलन्न हुझा | 
नोट (२)--भक्तमालः के रचयिता बाबा नाझाद्ञार जी 
हैं। ये भी गोसाई जी के समकालीन कहे जाते हैं; परन्तु इन्होंने 
भी गोसाई जी के जीवन-चरित सम्बन्धी, कुछ भीबातेंन 
लिखकर आप की प्रशंसा में केवल यही लिखा है कि आप 
महपि वाल्मीकि के अवतार भे | 'भक्तमालः के टीकाकार ग्रिया- 
दास जी ने इस सम्बन्ध में भविष्यपुराण के निम्नलिखित 
श्लोक का श्रमाण दिया है-- 
वाल्मीकिस्तुलसीदासः कल्लौंदेवि भविष्यति । 
रामचन्द्र कथां साध्वीं भाषा रूपा करिष्यति । 
विख्यातस्तुलसी शर्म्मा पुराणनिषुणः कविः ए 
अर्थ--हे देवि ! वाल्मीकि कलि में तुलसीदास होंगे और 
रामचन्द्र की सुन्दर कथा को भाषा में रवेंगे। पुराणों में निपुण 
तुलसी शर्म्मो एक विख्यात कवि होंगे। 
कोई-कोई गोसाई जी को त्राह्मण सिद्ध करने के लिए उच्त 
श्लोक की भी दुह्वाई देते हैं और यह दलील पेश करते हैं कि 
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यदि आप ब्ाह्मण न होते तो भविष्यपुराण में आप को तुलसी 
शर्मा! क्‍यों लिखा जाता ? पर बदक्त जोक में ही आप को 
तुलसीदास” भी लिखा गया है; अतः यदि 'शर्म्मा-डपाधि के 
आधार पर गोसाई जी को ब्राह्मण मात्रा जाय तो 'दासः-उपाधि 
के आधार पर आप को शूद्र भी मानना चाहिए। अत्त: 
आत्म-विरोधी ( 56/-007790०८६6579 ) होने से गोसाई जी 
के घणु-निशया्थ यह ज्लोक अमान्य है। यदि आप में उक्त 
दोनों वर्णा का सम्मिश्रण माना जाए, तो यह आप के लिए 
ओर भी घातक सिद्ध होगा। यदि कहो कि जो पहले “तुलसीदास 
शर्म! (तआाह्मण) थे, वे ही वैरागी (साथु) होने पर 'तुलसीदासः? 
हो गए; अथात्‌ यहाँ दास? शब्द शूद्रत्व का बोधक नहीं है, 
वल्कि वैरागियों की उपाधि है; तो यह भी ठीक नहीं; कारण 
कि बैरागी होने के पहले आप का शुभ-नाम 'रामबोला? था 
जैसा कि आप के श्रीमुख से ही स्वीकृत है न कि तुलसी शर्म्माः। 
वक्त श्लोक अवश्य जाली हैं। 
नोट (३)--म० ग्रियादास जी ने 'भक्तमालः पर एक टीका 

लिखी है, जो संवत्‌ १७६६ की रचना है। गोसाई जी की 
प्रचलित जीवनी में जो कुछ असंभव, अनगंल ' ओर अनैसगिक 
बातें तथा घटनाएँ लिखी पाई जाती हैं उन सबों का मूल स्रोत 
'भक्तमाल? की उक्त टीका ही हैं। भूमंडल में प्रायः सबंच्र तथा 
सवदा अन्ध विश्वास की महिमा देखने में आती है। जो इस 
रोग के शिकार हैं, वे इसके कीटाणु सबंत्र फैलाते हैं। उनमें 
एक यह बुरी लत पड़ जाती है कि जिसे वे महात्मा सिद्ध 
किया चाहते हैं उसके जीवन के साथ वे कतिपय अनगंल, 
असंभव तथा ग्राकृतिक नियमों के विरुद्ध घटनाएँ, करामातें 
ओर मोजज़ें जोड़ दिया करते हैं" जिसका फल यह होंता है” 


५२ मानस-मोमांसा 
कि सम्बन्धित महापुरुष की सच्ची जीवनी दुष्प्राप्य हो जाती 
है। जैसी करामातें हम लोग इसा, मूसा, मुहम्मद आदि महा- 
पुरुषों के सम्बन्ध में प्रायः सुना करते हैं, वैसी ही करामा्ते 
रोसाई जी के विषय में भी सुनी जाती हैं। गोसाई जी का 
किस ग्रेत से भेंट होना, उसकी सहायता से आप को हनूमान 
ओर रामचन्द्र का दर्शन होना, पाषाण-मूत्ति नन्दी का भोजन 
करना, लड़की से लड़का होना, मुर्दे का जी उठना, गोसाई 
जी को कैद करने के कारण बादशाह जहाँगीर के किले का 
वन्दरों ढारा विध्वस्त किया जाना आदि ऐसी गएप्प हैं 
जिन पर थेड़ी सी भी आलोचिका बुद्धि रखने वाला मनुष्य 
विश्वास नहीं कर सकता | अतः गोसाई जी के जीवन-चरित 
को प्रियादास जी की टीका पर आधारित करना बिल्कुल व्यथ 
है । आप के जीवन-सम्बन्धी किसी भी विश्वास-योग्य घटना 
का उल्ज्लेख उसमें नहीं है । 

नोट (४)-म० रघुबर दास जी कृति ठुलसी-चरितः के 
सम्बन्ध में तो और भी विचित्र बातें सुनी जाती हैं। कहते हैं 
कि गोसाई जी के शिष्य रघुबरदास जी ने तुलसी-चरितः नाम 
की आप की एक जीवनी लिखी। इसमें दोहे, चोपाइयाँ आदि 
छन्‍्द कुल मिलाकर १३३६६२ थे। पर गोसाई जी ने पहले 
उसका प्रचार न होने का शाप दिया; किन्तु लोगों के अनुनय- 
विनय से आप ने शाप-विमुक्ति का समय संबत्‌ १६६७ निद्धारित 
किया और तब तक उसकी रक्षा का भार अपने चिर परिचित . 
मित्र पूर््चोक्त प्रेत को सोपा। बहुत दिनों तक वह पुस्तक 
भूटान क एक ब्राह्मण के घर पड़ी रही। घुनः उस ब्राह्मण 
के लड़के के एक कायस्थ शिक्षक ने उस पुस्तक की एक 
नकल चोरी से करके अल्वर ले भागा, जो किसी प्रकार 
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केसरिया ( चम्पारन ) निवासी बाबू इन्द्रदेव नारायण को 
हाथ लगी। 

यदि सचमुच गोसाई जी की कोई ऐसी जीवनी लिखी 
गई है तो शाप-मोचन की अवधि बीत जाने पर भी सवंसाधारण 
के ल्ञाभार्थ उसका प्रकाशन अब तक क्‍यों नहीं हुआ १ गोसाई 
जी के द्वारा रक्त पुस्तक के प्रकाशन पर लगाया हुआ गतिबन्ध 
आज ( संबत्‌ २००१ में ) ३४ वष हुए कि उठ गया; पए अभी 
तक उस पुस्तक का दशन करने का सोभाग्य किसी को नहीं हुआ। 
वह अब भी मैनसूक्रिप्ट (!(५7०5८प७४) की अवस्था में 
क्यों है, आखिर इसका भी कुछ समाधान होना चाहिये। 
यदि वस्तुतः कोई ऐसी पुस्तक है जो अब तक प्रकाशित नहीं 
हुईं, तो अवश्य ही वह कोई साधारण सी पुस्तक होगी ज्ञो 
वतमान काल में लिखी गई है। उसका महत्त्व बढ़ाकर अन्ध- 
विश्वासी जनता पर उसकी धाक जमाने के लिए महात्मा 
रघुबरदास जी का नाम बेंचा गया है और उसके साथ प्रेतादि 
की भूठी कहानी जोड़ दी गई है। 

इस पुस्तक के अनुसार गोसाईं जी का संक्षिप्त परिचय यह 
है कि आप के मूल पुरुष जो राजापुर में जाकर बसे थे परशुराम 
मिश्र थे। ये गाना के मिश्र थे ओर इनका आदि निवास-स्थान 
ससयू नदी के उत्तर भागस्थ सरवार देश में मधोली से २३ 
कोस पर कसेयाँ ग्राम था। इंन्द्ीं की पाँचवों पीढ़ी में तुल्ताराम 
हुए जो बाद में तुलसीदास के नाम से विख्यात हुए। तुलसीदास 
के, एक के बाद दूसरा, इस प्रकार तीन विवाह हुए। तीसरा 
विवाह कंचनपुर के लक्ष्मण उपाध्याय की पुत्री बुद्धिमती से 
हुआ । इस विवाह में आप के पिता ने ६०००) का दहेज 
लिया था । इसी ख्री के उपदेश से आप विरक्त हुए थे। 
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जीवनी-सम्बन्धी दो परस्पर भिन्न मत- अब यहाँ 
पर हस लोगों के सामने गोसाईं जी के दो भिन्न तरह के परिचय 
हैं। एक वह जो नोट (१ ) में ओर दूसरा बह जो नोट ( ४ ) 
में उल्लिखित हुआ है। गोसाई जी विषयक से दोनों मत 
परस्पर एकद्म भिन्न होने के कारण आप से आप एक दूसरे 
का उच्छेद कर देते हैं | दोनों सही नहीं हो सकते और यदि एक 
ही सही है तो दूसरा ज़रूर ग़लत है। पर कौन सद्ठी है, इसकी 
शिनारुत करना जरा टेढ़ी खीर है| दोनों सही नहीं हो सकतें; 
पर दोनों के ग़लत होने में कुछ भी असम्भवता नहीं है । असल 
बात तो यह है कि दोनों ही गलत हैं; कारण कि गोसाई जी 
के निजी लेखों द्वारा उनमें से किसी का भी समथन नहीं होता । 
इसके अतिरिक्त जिन दो पुस्तकों ( 'मूल गोसाई-चरितः और 
“तुलसी-चरित? ) के आधार पर उक्त दो भिन्न मत दिए गए हैं 
उन पर जाली और आधुनिक होने का सन्देह किया जाता है। 
अतः पाठकगण अब स्वयं विचार लें कि प्रतिवादी के इस 
दल्लील में कि गोसाई जी की प्रचलित जीवनी बहुत कुछ छान- 
बीन तथा अनुसन्धान करके प्राचीन अन्धों के ही आधार पर 
लिखी गई है; अतः वह विश्वसनीय है, कहाँ तक सार है। 


. जीवनी-संबंधी तीसरा मत--अब यहाँ पर गोसाई 
जी के परिचय विषयक जिस नवीन तथा तीसरे मत का इस 
पुस्तक में प्रतिपादन किया गया है तथा जिसकी पुष्टि आप के 
.निजी लेखों के द्वारा होती है, पूव्वोक्त दो जाली मतों के साथ- 
साथ वह भी सवत्र से एकत्रित करके दे दिया जाता है। इस 
मत के अनुसार गोसाई जी की जन्म-भूमि काशी-प्रान्त में कहीं 
पर गंगा जी के समीप थी । आप किस जाति में उत्पन्न हुए थे, 


गोस्वामी तुलसीदास कोन थे ? श्र 


यह बात अब तक भी अज्ञात है। आप के जननी-जनक ने 
किसी पाप कर्म को छिपाने के लिए आप को सद्योजातावस्था 
में ही कहीं पर फेंक दिया । गोसाई वर्ग के किसी अथीथ ने, जो 
बनारस-प्रान्त का निवासी था, आप को अपने घर लाकर 
पाला-पोसा ओर अपनी जातीय जीविका का भिज्ञादन के 
हारा गीत गा-याकर अपना जीवन-निवाह करने को सिख- 
लाया। आप का लड़कपन का नाम रामबोला? था और आप 
अपने को अपने पालक का सजाति मानते थे । आप का बाल्य- 
काल घोर दरिद्रता में बीता, जिससे मजबूर होकर आप को 
घर-घर से टुकड़े माँग-माँगकर अपना पेट पालना पड़ा। आप 
इसी प्रकार अपना दुःखमय जीवन बिता रहे थे कि अचानक 
आप को किसी महात्मा ( संभवतः नर हरिदास जी ) से भेंट 
हो गई | वे आप की सुन्दर आकृति तथा स्वाभाविक तीत्र बुद्धि 
पर मुग्ध हो गए और आप को अपना शिष्य बनाकर उदच्चकोटि 
की शिक्षा दी, जिसका फल यह हुआ कि आप परम विद्वान्‌ 
तथा एक अद्वितीय कवि हो गए। आप रामचन्द्र के अनन्य 
भक्त थे, जिनके गुण-गान सें आप ने 'रामचरित सानस?, 'विनय- 
पत्रिका! आदि कतिपय भ्रन्थों की रचना की | बाल्य-काल में 
महादरिद्र तथा अज्ञात कुलशील होने के कारण और यौवन 
तथा वाद्ध कय काल में संसार से विरक्त होने एवं स्त्री जाति के 
प्रति एक स्वाभाविक घृणा रखने के कारण आप जीवन-पय्येच्त 
ग्रविवाहित रहे। । 

अब पाठकगण स्वयं देख लें कि यह तीसरा सतत 
कितना सीधा-सादा .और गोसाई जी के निजी लेब्ों के 
अनुकूल है । इसमें कोई भी अनगल, असंभव तथा अस्वा- 
भाविक बात नहीं है। इन तीनों मतों में कोन- त्याज्य है 


५६ मानस-सीमांसा 


ओर कौन गआद्य है, इसका निणुय मैं अपने पाठकों पर ही 
छोड़ देता हूँ। 


गोसाई जी के ब्राह्मएत्व सम्बन्धी अन्य लचर 
दलीलें--गोसाई जी की आह्मण॒त्व-सिद्धि के इतना कंटकाकीण 
होने पर भी कुछ लोग ऐसे हैं जो आप के आह्यणीकरण की 
लालच का संवरण नहीं कर सकते । वे कहते हैं कि आप आह्यण 
अवश्य थे ; पर आप को आाह्मणत्व का अभिमान नथा ओर 
आप ने जो अपने को दीन, हीन, अजाति, मंगन आदि लिखा 
है, वह केवल अपनी नम्रता दिखाने तथा स्वगभपरिहार कें ही 
लिए लिखा है | पर यहाँ पर विचारना यह है कि त्राह्मण- कुल 
में अनेक कवि हो गए हैं, पर आज तक किसी ने भी अपनी 
जाति को मंगन-कुल नहीं लिखा । यदि स्वगभपरिहाराथ कुछ 
लिखा भी तो केवल अपनी बिद्या-बुद्धि की ही तुच्छुता लिखी। 
यदि अपनी तुच्छुता और भी दिखानी हुईं तो अपने को पापी, 
पाखंडी आदि लिखा, पर यह कदापि नहीं लिखा कि में अजाति 
हूँ, कुत्त की तरह घर-घर के ढुकड़े खाने वाला हूँ इत्यादि। 
उदाहरण के लिए ओरों को छोड़कर केवल महात्मा सूरदास 
को ही लीजिए। वे गोसाई जी से ज्ञान, वेराग्य तथा कवित्व 
शक्ति में किसी अकार कम नहीं; बल्कि अधिक माने जाते हैं। 
इसीलिए सूरदास को 'सूय?, पर गोसाई जी को केवल 'चन्द्र! 
ही कहते हैं। पर सूरदास ने अपनी व्यक्तिता के साथ-साथ 
अपनी जाति पर कभी धव्बा नहीं लगाया | इस पर भी यदि 
कही कि गोसाई जी उच्च कोटि के कवियों में से नथे। वे तो 
शक पूर्ण ब्रह्म ज्ञानी पस्महंस थे, जिनकी दृष्टि में सारा ब्रह्मांड 
“सिया राम मयः हो रहा था; वहाँ पर न कोई ब्राह्मण था, न 


गोस्वामी तुलसीदास कोन थे ९ श्ऊ 


कोई शुद्र; तो तुम्हारी यह कल्पना केवल ख्याली पुलाव है, जो' 
गोसाई जी की जाति भेद पोषक प्रबल उदगारों से टकरा 
जाता है । आप के राग-ठेष-कलुषित हृदय के ये पक्षपात-पूण, 
अतः नितानन्‍्त विषेले उद्गार कि-- 


चूजिए विप्र शील गुण हीना, शूद्र नाहि गुण ज्ञान प्रवीना । 
विप्रवंश की अस अभुताई, श्रभय होए जो तुमहि डेराई । 
शापत, ताड़त, परुष कहन्ता, विप्र पूज्य अस गावहि' सन्‍्ता ! 
शूद्र द्विजहिं उपदेशहि' ज्ञाना, मेलि जनेऊ लेहि कुदाना । 
शूद्ध करहि' ज़प तप व्रत नाना, बेठि बरासन कहहि' पुराना । 
ढोल गँंवार शूद्र पशु नारी, ये सब ताडुन के अधिकारी । 
जे वरना धम तेलि कूम्हारा, स्वपच किरात कोलक लवारा । 
नारि मुई घर सम्पति नासो, मूड सुड़ाइ होहि' सन्यासी । 
ते विप्रन सन पाँव पुजावहि' उभय लोक निज हाथ नसावहिं । 


वादहि' शूद्र दिजन्ह सन, हम तुम्हत कछु घाटि । 

जानइ ब्रह्म सो विप्रवर आँखि दिखावहि' डाटि ॥ इत्यादि 
आप के बनावटी बद्ज्ञान का भंडाफोड़ कर देते हैं; क्‍योंकि 
आप के ये सब वचन इस बात का इजहार कर रहे हैं कि यदि 
स्राप सचमुच बआह्यण थे तो आप से बढ़कर जात्यभिमानी, 
पक्षपाती, जाति-पाँति के कट्टर समर्थक एवं जाति को ही सब 
कुछ, पर गुण को कुछ भी नहीं मानने वाला ब्राह्मण कोई दूसरा 
नथा। यह कैसी हेय तथा घृणित चालबाज़ी है कि स्वयं तो 
आप बाहर से दीन, हीन, जाति-पाँति विषयक भेदभाव शून्य 
होने का स्वांग रचें और अपने लेखों के द्वारा, इसी बनावटी 
वेश में छिपे रुत्तम बनकर, अपनी ( ब्राह्मण ) जाति का पूरा 
सिक्का, चाहे वह किसी भी गिरी से गिरी दशा में क्‍यों न हो, 


श््द मानस-सीमांसा 


हिन्दू जैसी एक बुद्धू तथा अन्धविश्वासअस्त जाति पर संदा 
के लिए जमाए रखने का--नहीं-नहीं, अब्राह्मणों को अपनी 
. . जाति का मुफ़्त में पूर्णतः गुलाम बनाए रखने 
गोसाई' जी की का--कुत्सित प्रयत्न करें ।. दो मूहें साँप की 
दुरंगी बाते. तरह एक ओर तो जाति-पाँति कोई चीज़ 
नहीं, ऐसा उदार उपदेश देने का ढोंग रखें 
ओर दूसरी ओर ठीक इसके प्रतिकूल केवल जाति-पाँति के ही 
आधार पर किसी को सवंथा अयोग्य होने पर भी पूज्य एवं 
किसी को सवथा योग्यं होने पर भी ताड़न के अधिकारी 
बतलाकर पररपर फूट, कलह, जाति हंष आदि नारकीय 
विचारों का विष उगलें । समकालीन जनता जो आप की जाति 
के विषय में संदिग्ध रहकर सदा अंड-बंड बका करती थी, 
उससे मन ही मन आप अवश्य कुढ़ते रहते थे; पर बाहर से 
'खट्टी अंगूर कौन खाए? वाले न्‍याय से जाति-पाँति के प्रति 
अपनी उदासीनता दिखलाते थे। पर आप के ही कथन “उघरे 
अन्त न होंहि निबाहू, काल नेमि जिमि रावण .राहू? के अनुसार 
आप की सारी मुरादाबादी कलई खुल गई और “रामचरित- 
मानस? के उत्तरकारड सें पहुँचते-पहुँचते आप ने अपना सार 
ब्रद््ञान भाड़ में फोंकफर सभी जातियों को वणसंकर बना 
अपने जले दित्त की आग ठंढी की-- 
सये वरने संकर सकल भिन्न सेतु सब लोग । 
करहिं” पाप दुख पावहि' भय रुज सोक वियोग? [! 

( यही पाठ काशी नागरी ग्रचारिंयी सभा द्वारा सम्पादित 
तथा श्री श्यामसुन्दरदास जी कृत हिन्दी टीका के साथ इन्डियन 
प्रेस, प्रयाग, से प्रकाशित सचित्र “रामचरितमानस! का है, 
जिसका पाठ अत्यन्त शुद्ध और प्रामाणिक माना जाता है ) 


गोस्वामी तुलसीदासे कौन थे | पूह 


अब यहाँ विचारना यह है कि यदि 'भये वरन संकर सकल? 
अर्थात्‌ यदि कलि में सभी वर्ण-संकर हो गए तो गोसाई जी 
के विचार उन अनन्य तथा अन्धे भक्तों की क्‍या गंति होगी जो 
आप को पूर्णतः निश्चान्‍्त और आप के ग्रत्येक शब्द को वेद 
वाक्य की तरह अवश्य माननीय सममते हैं। उनके लिए केवल 
' दो ही साग रह गए हैं । जिनमें किसी एक का उन्हें अवश्य 
' आश्रय लेना होगा--या तो वे आज से अपने को वशु-संकर मान 
लें, क्योंकि वे उक्त दोहे के सकल? शब्द से व्यापक दायरे के 
बाहर नहीं जा सकते, या आज से गोसाई जी को निमश्नन्ति 
मानना और आप की अन्धीसक्ति करना छोड़ दें | आश्चये तो 
इस बाते पर होता हैं कि जिन गीोसाई जी की अपन ही जाति 
का ठिकाना नथा वे ही दूसरों को शूद्र, वर्शाधम, वर्ण-संकर 
आदि कहने का दुःसाहस करें। दूसरों की फूली निरिखना, पर 
अपना ढेंढर नहीं देखना, इसी को कहते हैं। “विग्र निरक्षर 
लोलुप कामी? आदि लिखकर जो आपने ब्राह्मणों को खरी 
खोटी सुनाने की घृष्ठता की थी उसका ग्रायश्चित्त तो आप ने 
पूजिए विप्र शील गुण हीना? आदि लिखकर कर दिया; पर 
-निबल तथा निःसहाय शुूद्रों से आप को क्‍या डर था ? इन्हें 
खूब दुलत्तियाँ लगाईं। उनके जप, तप, ब्रत 

' गोसाई जी का आदि देखकर आप का द्वष दूषित हृदय 
शूद्रों के साथ घोर जलने लगा। उनका वरासन पर बैठकर 
अन्याय. कथा-पुराणख कहना आप की आँख का शूल हो 

गया । शायद आप को. मालूम नहीं कि वशिष्ठ, 

पराशर, भरद्वाज आदि ऋषिगण क्रमशः वेश्या, चाण्डाली 
शूद्री आदि के पुत्र थे, जो जप, तप, ब्रतादि करके कंबल 
ब्राह्मण ही नहीं बने: बल्कि गोत्र-प्रवत्तक ऋषि होकर «बड़े-बड़े 
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ब्राह्मण कुलों के संस्थापक हुए, जिनके बंशधर आज भी अपना 
गोत्र वशिष्ठ, पराशर, भरद्वाज आदि बतलाकर मारे अभिमान 
के फूलें नहीं समाते। इसी प्रकार नेमिषारण्य में द८००० 
महषियों को वरासनः पर बेठकर कथा-पुराण सुनाने वाले 
रोमहषंण और उसका पुत्र उम्रश्नवा जाति के सूत (प्रतिलोमज 
संकर ) थे। श्रीकृष्ण के बड़े भाई बलराम जी को, आप की 
ही तरह, भ्रम हो गया ओर रोमहषंण को इसी धृष्ठता के 
कारण उन्होंने मार डाला। पर अन्त में वे इस हत्या का 
आयश्चित करने ओर पुनः उसी “'बरासन? पर उसके पुत्र 
उम्रश्नवा को बेठाने के लिए ऋषियों द्वारा विवश किए गए। 
पर पाठकगण ! हमारे गोसाई जी अपने खेल के कच्चे खेलाड़ी 
नहीं है। वे खूब जानते हैं कि शत्रु का मर्मस्थल कहाँ है, जहाँ पर 
प्रहार होते ही वह अंटाचित्त हो जाएगा। जब शूद्रों पर 
स्वयं प्रहार करके संतुष्ट नहीं हुए ती आप ने एक दूसरी तरकीब 
सोची । काकभूसुरडी को पूव जन्म का एक शूद्र बतलाकर 
ओर उसी के मुँह से शूद्रों का पद़ाना-लिखाना साँप को दूध 
पिलाने के तुल्य कहलाकर गोसाइ जी ने शुद्रों के ही द्वारा 
शूद्टों पर प्रहार करा दिया । काकभुसुण्डी गरुड़ से कहता है-- 
अधघम जाति में विद्या पाए, भयउ यथा अहि दूध पिलाए |? 
, जहाँ देश के गण्य मान्य नेता स्त्रियों, भंगियों तथा चार्डालों 
तक को शिक्षित बना देश का उद्धार किया चाहते हैं वहाँ 
आप का नाना पुराण-निगमागम-सम्मतः यह 'रामचरितमानस! 
उन्‍हें डसडों से पीट-पाटकर मूख बनाए रखने का सदुपदेश 
देता है। अतः है महात्मन ! यह निश्चय जानिए कि आप का 
अव वह जमाना सदा के लिए लद॒ गया जब कि आप का यह 
शवरोी-नाद!ः अबोघ म्गी सहश भोली-भाली हिन्दू-जनता को 
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अपने विषेले माधुय से बिमुग्धकर, धूर्तों तथा स्वार्थपरायण 
पाखंडियों की सहायता से, उसका मनमाना शिकार करता 
रहा | अब आप के इस नाद का !वास्तविक मूल्य आँकने 
बालों का प्रादुर्भाव हो गया है, जिनकी कठोर समालोचिका- 
लेखनी, एक हृढ चित्त डाक्टर की तेज नश्तर-क्षरिका की 
तरह, आप कौ-- 


हँसिहहि' कूर कुटिल कुविचारी, जे पर दूषण भूषण धारी । 

खल परिहास होय हित मोरा, काक कहृहि' कलकंठ कठोरा | 

हंसहि बक दादुर चातक ही, हँसहिं' मलिन खल विमल बतकही ! 

अति खल जे विषयी बक कागा, इहिसिर निकट न जाहि अभागा । 

शग्शुक भे क सिवार समाना, इहाँ न विषय कथा रसनाना । 

तेहि कारण आवत हियहारे, कामी काक बलाक विचारे । 
आदि समालोचना होने के पहले से ही (॥7 2॥४०ं9०४०॥ ) 
दे रखी हुई गालियों का परवाह कुछ भी न करते हुए इसके चिर- 
परिपक्व ब्रणें को चीरकर उनके सारे सड़े गले मवाद को 
निकाल बाहर करके ही छोड़ेगी; कारण कि गोसाई जी का 
यह महाक्राव्य, सबोश में तो नहीं, पर अधिकांश में अवश्य ही, 
शाद्तों के त्याज्य अंशों के आधार पर ही, जैसा कि 'रासचरित- 
मानस के दोषः--शीषक पंचस परिच्छेद में दिखलाया जाएगा, 
रचा गया है । 

ब्राह्मण प्रशंसा से गोसाई जो के ब्राह्मणत्व का 
अलु मान --किसी-किसी का यह अनुमान है कि गोसाई जी 
अवश्य ब्राह्मण होंगे; अन्यथा वे ब्राह्मणों की इतनी बड़ाई नहीं 
करते | पर यह अनुमान एकदम ग़लत है। प्रशंसा करने के. 
कारण निम्न-लिखित भी हो सकते हैं-- 
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(१) गोसाई' जी कृत 'रामचरित मानस! ग अध्यात्म! 
'वाल्मीकीयः आदि आप रामायणों के कथानकों में, जैसा कि 
आगे चलकर दिखलाया जाएगा, कतिपय स्थानों में मिन्नता 
देख पड़ती है, अतः आप को न्राह्मश विद्वानों के द्वारा अपने 
उक्त अन्‍्थ के ऊपर समूलोच्छेदकारी आक्रमणों की भारी 
आशंका हुई होगी, जिस कारण आप को ब्राह्मणों के खुशामद 
बश इतनी चापलूसी करनी पड़ी । 


(२) आप की शिक्षा-दिज्ञा नरहरिदास नामक एक जाईएए 
महात्मा के द्वारा हुआ था। बाल्यकाल से ब्राह्मण के आश्रित 
बने रहने के कारण आप पर ब्राह्मण जाति का ग्रसाव बेहद 
पड़ा होगा, यहाँ तक कि इस जाति का जैसे हो तैसे गुण गाना 
ही आप ने अपना कत्तव्य समझा होगा । आज-कल भी कितने 
अनाथ बच्चे मिश्नरियों के द्वारा पाले-पोसे तथा पढ़ाए-लिखाए 
जाते हैं, जो सयाने होने पर ऋृतज्ञता वश उन्हीं लोगों का 
महत्व वर्णन करने लगते हैं। कहावत भो है--जिसका खाएँ 
उसका गाएँ? | 

सारांश यह कि केवल प्रशंसा करने से ही प्रशंसक को 
प्रशंसित का सजाति मान बैठना भारी भूल है। प्रशंसा करने 
के अन्य कारण भी हो सकते है। 


हुलसी--अब यहाँ पर थोड़ा हुलसी! शब्द्‌ पर यह 
जानने के लिए विचार किया जाता है कि यह शब्द कोई व्यक्ति- 
चाचक संज्ञा (2700० ०००) है अथवा हिन्दी के हुलसना 
( असन्न होना, ह्षोत्कुल्ल होना, प्रकोशित होना, विकसित होना 
आदि ) धातु का केवल काल ( ४०756 ) ऋृत भेद है। लोगों 
के दिभारा में यह निर्मल धारणा अब तक घुसी हुई है कि 


कम 
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“हुलसी? शब्द गोसाई जी की माता का नाम है। पर में पूष 
में लिख आया हूँ कि गोसाई जी के माता-पिता ने आप को 
सद्योजातावस्था में ही चुपके से फेंक दिया था। इस दशा में 
आप या किसी-किसी अन्य को आप के माता-पिता का हुलिया 
मालूम करना असंभव है| जिन स्थलों पर हुलसी? शब्द प्रयुक्त 
हुआ है वे इकद्ठे करके नीचे दे दिए गए हैं जिसमें पाठकों को 
इसका रहस्य मालूम हो जाए-.- 


(१) गोद लिए 'हुलसी” फिरे, तुलसी से सुत होए । 
(२) कृष्णचन्द्र के सूर उपासी । ताते इनकी बुद्धि हुलासी' । 
(३) शंभु असाद सुमति हिय 'हुलसोी” । 
राम चरित मानस कवि तुलसी । 
(४) रामहि' प्रिय पावनि तुलसी सी । 
तुलसिदास हित हिय “हुलसी' सी । 


इन उद्धरणों में सबंत्र 'हुलसी! वा “हुलासी? शब्द हर्षित 
तथा प्रकाशित अधथ में प्रयुक्त हुआ है। किसी-किसी के मत से 
उद्धरण (१) में 'हुलसीः शब्द पर श्लेष है; अर्थात्‌ इसके दो 
अर्थ हैं-“-एक हर्षित तथा दूसरा गोसाई जी की माता का 
नाम | पर श्लेष की संभावना तभी हो सकती है जब यह सिद्ध 
हो जाए कि गोसाई जी की साता का नाम हुलसी? था। पर 
आज तक यह अज्ञात है, अतः श्लेष मानने का कोई आधार 
नहीं है। ऐसे संदिग्ध आधार पर माना हुआ श्लेष भी संदिग्ध 
है। इसके अतिरिक्त जब श्लेष को बिना माने हुए भी अथ में 
त्रुटि नहीं देख पड़ती तो श्लेष मानने की जरूरत ही क्या है ? 
उद्धरण (४) में जो हुलसी? शब्द आया है, उसका गोसाईं जी 
के माता का नाम होना अनिवाय्ग सा प्रतीत होता है; कारण 
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कि यदि उसे माता का द्योतक न समझा जाए तो अथ की 
संगति ही नहीं लगती | पर माता का अथे लेने में भारी आपत्ति 
यह है कि जिस ऋर माता ने गोसाई जी को सद्योजातावस्था 
में फंक दिया था, उसकी उपमा देकर गोसाई जी यह कभी 
नहीं लिख सकते कि राम-कथा हुलसी के समान हृदय से हित 
करने वाली है । यदि कहो कि तब तक आप अपनी माता का 
दुव्यवहार भूल गए होंगे और आप के हृदय में स्वाभाविक 
माठ-स्नेह का श्रोत उमड़ आया होगा, तो यह मानने योग्य 
नहीं, कारण कि आप के अपने जननी-ज़नक के सम्बन्ध में 
प्रयुक्त किए हुए स्वारथः, 'कुटिल” आदि कटु शब्द इस बात के 
सच्चे गवाह हैं कि आप अपने जनना-जनक के अपने प्रति 
किए हुए क्र रव्यवहार को कभी नहीं भूले । मेरा, अपना मत 
यह है कि जहाँ पर 'हुलसी? सब्द से तन्नाम धारिणी गोसाई 
जी की तथाकथित किसी माता का द्योतन होता ही हो तो, 
वहाँ उनकी जन्सदात्री. साता न समझकर उस अथीथ की 
पत्नी को ग्रहण करना चाहिए .जिसने आप को पाला-पोसा 
था, कारण कि पालक की खत्री भी एक माता ही है। इसीलिए 
कुन्ती-पुत्र कण को 'राधेय” अथात्‌ उनके पालक अधिरथ की 
सत्री राधा? की सन्तान कहते हैं। उद्धरण (१) नवाब खान- 

ना का दोहाड़ु है, जो गोसाई जी के सुर तिय नर तिय 
नाग तिय, अस चाहत सब कोय!? की पूर्ति में लिखा गया था| 
हिन्दी के अन्य कवियों ने भी 'हुलसी? शब्द को प्रकाशित ओर 
प्रसन्नता अथ में ही प्रयुक्त किया है, जेसे-- 


(“£ ) तुलसी कविता सविता तम हारि, 
खरारि सिया छुविता हुलसी ॥ 
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गोसाईं जी के जन्म-मरण के संवत्‌-अब यहां 
पर गोसाई जी के जन्म-सरण के समय पर विचार किया 
जाता है । इस बात पर सभी सहमत हैं कि गोसाई जी की 
मृत्यु संबत्‌ १६८० श्रावण शुक्ल सप्रमी के दिन काशी में 
अस्सी-संगम पर हुई, जैसा कि इस विख्यात दोहे से पता 
चलता है--- ह 

संवव्‌ सोरह से असी असी-गंग के तौर । 
सावन सुक्ला सप्तमी, तुलसी तज्यो सरीर ॥ 

पर आप के जम्म-संवत्‌ के विषय में सत-मेद है। पं० 
रामगुलाब हिवेदी संवत्‌ १५८६ को, शिवसिंह ( सरोजकार ) 
खंबत्‌ १५८३ को तथा पं० शिवलाल पाठक संबत्‌ १५५४ को 
गोसाईं जी का जन्म-संवत्‌ बताते हैं। पर देखना यह है कि 
उक्त तीनों जन्म-संबतों में कोन सबसे अधिक माननीय है । 
पहले जन्म-संबत्‌ से गोसाई जी की पूर्णायु ९१ वर्षों की, 
दूसरे से ६७ वर्षों की तथा तीसरे से १२५६ वर्षो की होती है। 
पर १२६ वर्षो का जीवन-काल असाधारण है | यह बिरले ही 
किसी का होता है। अतः यह उतना माननीय नहीं हे । शेष 
दो संवततों ( श्यूप£ ओर श्प-३ ) पर विचार होना चाहिए | 
यह ता निविवाद है कि गोसाई जीने 'रासचरितमानसः 
को संवत्‌ १६३१ में लिखा था; क्योंकि इसका प्रमाण आप की 
ही चोपाई 'संवत्‌ सोरह से इकतीसा, करझऊँ कथा हरि पद घरि 
सीसा? है | पर 'रामचरितमानस” जैसे एक महाकराव्य 
लिखने के लिए एक प्रोढ़ कब का होना ज़रूरी है। बुद्धि की 
प्रौदता ४० वर्षों की आयु से कम में नहीं होती । यहा वैज्ञा- 
निकों का मत हैँ । उनके अनुसार आयु का चालीसवाँ वर्ष 
ही योवन-काल तथा वाद्ध क्य-काल का सन्धि-स्थल है जिसे 

्‌ 
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पार करने पर मनुष्य की बल-बुद्धि में घीर-धीरे ह्ास होने 
लगता हैं। अतः हम लोगों को इस बात को मान लेने में कुछ 
भी नठु नच नहीं होना चाहिए कि गोसाई जी ने 'राबचरित- 
मानस! को ४० वर्षा की आयु प्राप्त होने पर लिखा था। 
अतः १६३१ में से ४० निकाल लेने पर आप का जन्‍म संबत्‌ 
१५६१ आता हैं; जिसका अन्तर पं० रामगुलाब हिवेदी के 
माने हुए जन्म-संबत्‌ से केवल दो बषों का ही है। अतः संबत्‌ 
१६८६ को ही गोसाईं जी का जन्म-संबत्‌ मानना अधिक शुद्ध है | 


गोसाई जी के जन्म-मरण के ईसवी सन्‌. 

ब गासाई जी के जन्म ओर मरण के संवत्‌ तुल्य इसवी सन्‌ 
निकालता हूं, जिसस यह सालूम हा जाए कि उस समय 
भारत पर कान शासन कर रहा था। संबत्‌ में से प्रायः ५७ 
घदान से इसवा सन्‌ निकलता है; अतः १५८६- ५७-८ १५३२ 
यहां गासाइ जी के जन्म का इसवी सन्‌ हुआ | भारतवष का 
इतिहास देखने से पता चलता हैँ कि उस समय दिल्‍ली का 
बादशाह हुमाय था । वह इसवी सन्‌ १५३० में तरूत पर 
बैठा । उसकी स्थिति अभी डाँवा-डोल थी। बह अफगान 
सरदारों से लड़ रहा था । इंसवी सन्‌ १५३२ में उससे 
चुनार के किले पर धावा किया; परन्तु शेर खाँ ने, जिसके 
अधिकार से उक्त किला था, हुमायूँ की मातहती कवूल- 
कर उससे सुलह कर ली | इसी प्रकार संवत्‌ १६८० में 
से ४७ निकाल दिया तो योसाई जी के मरण का इसवी सन्‌ 
९१२३ आया। पुनः भारतवष के इतिहास के पन्ने उलटिए | 
उस समय इल्ता का बादशाह जहाँगीर था। उक्त इसवी सन्‌ 
१६२३ मे ता काइ प्रसिद्ध ऐतिहासिक घटना न हुई; पर इसके 
ठोक एक वर्ष पहले अर्थात्‌ इसबी सन्‌ १६२२ में, कन्दहार 
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मुगल-साम्राज्य से प्रथक हो गया । 'रामचरिदमानस” का 
रचना-कालीन संवत्‌ १६३१ है। इससे स £७ घटाया ता इंसवी 
सन्‌ १५७2० आया | उस समय दिल्‍ली का बादशाह अकबर 
था | अकबर ने इसवी सन्‌ १४५७४ म॑ बंगाल के हाकिम दाउद 
खाँ पर चढ़ाई की । उसने हारकर अकबर को मातह॒ती कबूल 
कर ती | पुनः इसी इसवी सन्‌ में अकबर न ग्रसिद्ध मुस्लिम 
विद्वान शेख अबुत्त फ़ज्ल को अपन दबाौर म॑ बुलाया। इस 
प्रकार गोसाई जी ने हुमायूँ, अकबर ओ,र जहाँगीर, इन तीन 
मुगल बादशाहों के शासन-काल देखे | 


गोसाई जी का छूत्यु-वृत्तान्त--गोसाई जी के 
जन्मादि विषयक इस परिच्छेद में पूच-लिखित विविध विवरणों 
को जानकर मेर पाठक-बृन्‍्द को यह जानन के लिए एक स्वाभा- 
विक कातूहल हुआ हागा कि आप जेस एक महान तथा भुवन- 
विख्यात व्यक्ति की मृत्यु किस प्रकार हुई तथा आप की अमर 
लेखनी ने कांन-कान से अ्न्थ रबने की करामात दिखलाई। 
अतः में अपने पाठकों की कोतृहल-निवृत्ति के लिए पुन: आप के 
उन्ही सब ग्रन्थों का आश्रय लगा जिनके आधार पर में आप 
के सम्बन्ध में अब तक लिखता आया हूँ। तुज्ञुक जहाँगीरी के 
लेखानुसार संवत्‌ १६७३ में पंजाब में ताऊन ( महामारी या 
प्लेग ) फेला था जो धीरे-धीरे अपनी हाँगें पसारकर विश्वनाथ- 
पुरी काशी में भी आ घमका | कवितावली, उत्तरकारड, कवित्त 
१७६, पढ़िए--- 


संकर-सहर नर नारि वारि चर विकल सकल महामारी माँजा भई 
है । उछुरत उतरात हहरात मरिजात भभरि भगात जल थल मीचु भई 
है। देव न दु्याल महिपाल न कृपाल चित बारानसी बात अ्रनीति नित 


द्् मानस-सीमांसा 


नई है। पाहि रघुराज पाहि कपिराज रामदूत रामहू की बिगरोी तू हीं 
सुधार लईं दे ॥३७६॥ 

अथ--काशी मानो एक तालाब हैं; वहाँ के ख््री-पुरुष सानो 
उस तालाब के जल-जन्तु है; वे जल-जन्तु महामारी रूपी साँज्ञा 
(वर्षा ऋतु का प्रारंभिक जल) से व्याकुल हो गए हैं । वे उछलते 
तथा पानी के ऊपर उतराते हुए हाय-हाय करके मर जाते है, उनमें 
से कितने घबराकर भाग रह हैं और जल-थल सब झुृत्युमय ही 
रहा हैं। देवता भी दया नहीं करते; राजाओं के हृदय में भी 
कृपा नहीं हैं और काशी में नित्य ।ही नई-नई अनीति बढ़ रहा 
है। है रामचन्द्र ' तुम्हीं रक्षा करो; हे रामचन्द्र के दूत हनुमान ! 
तुम्हीं रक्षा करो; क्योंकि तुमने तो रामचन्द्र की भी बिगड़ी जात 
को सुधार लिया था। 

जिस समय प्लेग देद अपने प्रलयंकर ग्रहारों के द्वारा काशी 
का संहार कर रहे थे उस समय, जान पड़ता है, गोसाई जी को 
किसी भयंकर रोग ने घर दबाया था; क्योंकि तभी तो आप के 
मुँह से ये निम्नलिखित व्यथा-पूण शब्द निकले । कबितावली, 
उत्तरकारण्ड, कवित्त १६६, पढ़िए-- 

चेरो रास राय को, सुजस सुनि तेरो हर, पाईँ तर आइ रघह्यों सुरसरि 
दौर हों । वासदेव, राम को सुभाव सील जानि जिय, नातो नेह जानियत 
रघुबीर भीर हों | अधिभूत-वेदन विषम हेत भृतनाथ, तुलसी विकत्त 
वाह पचत कुपीर हों । मारिए तो अनायास कासी वास खास फल्त, 
उ्याइप तो कृपा करि निरुज सरोर हों ॥१६६॥ 

अथ--हे शिव जी ! मैं राजा रामचन्द्र का दास हूँ और 
तुम्हारा सुयश सुनकर ओर तुम्हारे चरणों के पास आकर गंगा 
के किनारे रहता हूँ। हे वामदेव ! आप अपने सन में राम का 
शील-स्वेभाव जानते ही हो ओर उनके साथ मेरा जो स्नेह का 
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सम्बन्ध हैं वह भी आप जानते ही हो। में केवल रामचन्द्र से 
हो भय खाता हूँ | है भूतनाथ ! मुझे बड़ी विषम आधिभोतिक 
पीड़ा हो रही है । में ( तुलसीदास ) अत्यन्त व्याकुल हूँ । मेरी 
रक्षा करा | यह पीड़ा मुमे बुरी तरह सता रही है । अगर आप 
मुझे मार डालें तो काशीवास का मुख्य फल मुमे! बिना परिश्रम 
के ही प्राप्त हो जाए। अगर आप को मुझे जीवित रखना हो 
तो ऐसी कृपा कीजिए जिससे मेरा शरीर नीराग रहे । पुनश्च-- 

जीवे की न लालसा दयालु मह देव ! सोहि, मालूम है तोहि 
मरिबेई को रहतु हों। कामरिषु ! राम के गुलामनि को काम तरु, अवल्ंब 
जगदंब सहित चहतु हों। रोग भयो भूत सो, कुसृत भयो तुलसी को, 
भतन थ पाहि पदपंकज गहतु हों। ज्याइए तो ज्ञानकों रमन जन जानि 


जिए, मारिए तो माँगी मीच सुधिये कहतु हों। ॥॒ 
अथ--रोग से पीड़ित होकर गोंसाई जी शिव जी से 


प्राथना करते हैं कि हे दयालु शिव जी ! मुमे जीने की इच्छा 
नहीं है । आप को मालूम ही है कि मैं काशी में मरकर मोक्ष 
पाने के लिए ही रहता हूँ। हे कामदेव के शत्रु शिव जी ! आप 
राम जी के भक्तों की इच्छाएँ पूरी करने के लिए कल्पवृक्ष के 
समान हैं; अतणव मैं माता पावती सहित आप का सहारा 
चाहता हूँ। यह रोग भूत की तरह मुझे पीड़ित करता है 
जिससे मेरे (तुलसीदास के ) लिए सब प्रकार की असुविधा 
हो रही है । अतः हे भूतनाथ ! मैं आप का चरण-कमल पकड़ता 
हैं; आप मेरी रक्षा कीज्ोेए। अगर आप मुझे; सीतापति रास- 

द्र का भक्त जानकर जिला दें तो अच्छा ही है; नहीं तो 
में सच कहता हूँ कि अगर आप मुमे मार दें तो मुझे मुँह 
माँगी मोत मिलेगी। (क्‍योंकि मैं तो मरने के ही लिए काशी 
में रहता हूँ )। 


० मानस-मीमांसा 


कवितावली के वक्त उदाहरणों से स्पष्ट है कि गोसाईं जी 
के लिए उक्त रोग के कारण जीवन और मरण का प्रश्न हो 
रहा था । उस समय काशी जी में फेली हुई महासारी, गोसाईं 
जी के स्व॒रोग विषयक पृववाक्त व्यथा-पू्णं उद्गार तथा हनसान- 
बाहुक के निम्नलिखित उद्धरणों के आधार पर डाक्टर 
ग्रिअसंन साहब ने अपना यह मत प्रकट किया हैं कि गोसाईं 
जी की मसत्यु प्लेग के कारण हुई तथा उनकी बाँह में 


गिल्टी निकली थी-- 
जानत जहान हनुमान कौ निवाज्योजन, मन अनुमान वलि बोल 


न बिसारिये । सेवा जोग तुलसी कबहूँ कहाँ चूक परी, साहब सुभाय 
कपि साहेब सँभारिये । अपर!धी जानि कीजे साँसति सहस भाँति, मोदक 
मरे जो ताहि माहुर न मारिये। साहसी समीर के दुलारे रघुवीर लूके, 
यबाँह पीर महावीर वेगिही निवारिये ॥|२०॥ 

आपने ही पाप तें त्रिताप तें कि साप तें, बढ़ी है बाँह वेदन सही 
न कहि जाति है। ओषधि अनेक जंत्र मंत्र टोटकादि किए, बादि भए्‌ 
देवता मनाये अधिकाति है। करतार, भरतार, हरतार कर्म काल, को है 
जग जाल जो न मानत इताति है। चेरो तेरो तुलसी तू मेरो कहो 
रासदूत, ढील तेरी वीर मोहि पीर न पिराति है ॥३०॥ 

हनुमान-वाहुक के इन कवित्तों से यह स्पष्ट है कि गोसाई 
जी की वाहु-पीड़ा असह्ाय हो रही थी तथा उसकी निवृत्ति के 
लिए आप ने अनेक यंत्र, मंत्र, टोटके आदि किये एबम्‌ देव- 
देवियों को मनाया, पर ये सभी उपाय निष्फल सिद्ध हुए और 

त में वह पीड़ा धीरे-धीरे सारे शरीर में फेल गई जैसा कि 
हनुमान-त्राहुक के निम्नलिखित कवित्तों से सिद्ध होता है-- 

पाँय पीर पेद पीर बाँह पीर सुख पीर, जजर सकल शरीर पीर मई 
है | देव भूत पितर करम खत काल ग्रह, सोहि पर दवरि कमान कस 


योस्वार्सी तुलसीदास कौन थे डर 


दई है | हों तो बिनु मोलहि बिकानो बलि वारे हीते, ओट राम-नाम 
की ललाट लिख लह है | कुंभज के किंकर विकल बूड़े गोखुरनि. हाय 
राम राय ऐसी नई कहूँ भई है ॥श८॥। 

जीवों जग जानकी जीवन को कहाये जन, मरिबा को बारानसों 
वारि सुरसरे को । तुलसी के दुहूँ हाथ मोदक है ऐसे ढाँड, जाके जिए 
सुए सोच करे हैं न लरिको । मोको झूठा साँचो लोग राम को कहत जन, 
मेरे मन मान है न हरको न हरि को । भारी पीर दुसह सरीर ते विहाल 
होत, सोऊ रघुबीर बिनु सके दूर करि को ॥8२।। 


गोसाई जी ने अपने रोग की शान्ति के लिए शिव, पावती, 
राम चन्द्र, हनुमान आदि सभी देव-देवियों से विनती की तथा 
जादू, टोना आदि सभी अन्धविश्वास-पू्ण उपायों का भी 
आश्रय लिया; पर रोग में कुछ भी कमी नहीं दिखाइ पड़ी 
तब अंत में आप निम्न्लिखित कवित्त रचकर मं,न हो गए-- 


कहों हनुमान सो सुजान राम राय सो, कृपानिधान संकर सो 
सावधान सुनिये । हरष विषाद राग रोष गरुन दोष मई विरंची विरंचि 
सब देखियत दुनिये । माया जीव काल के करम के सुसाय के, करेया रास 
वेद कहें साँची मन गुनिये । तुमते कहा न होए हाहा सो बुझेये 
मोहि, होंहूँ रहो मोन ही वयो सो जानि लुनिए ॥४४॥ 

इस प्रसंग में कया में गासाई जी के अंध भक्तों तथा अन्य 
अन्धविश्वासी हिन्दू भाइयों से विनय-पूबक पूछ सकता हूँ कि 
यदि अपने किए हुए कर्मों का फल अवश्य भोगना हैँ तो फिर 
शिव, पावती, गणेश, ठुगा, काली, राम, जानकी, हनुमान्‌ आदि 
विविध देव-देवियों का, जिनकी लम्बी-लम्बी स्तुतियों के पुल 
आप ने विनय-पत्रिका, रामचरितमानस आदि स्वरचित ग्रन्थों 
में बाँध दिये हैं, पूजा-पाठ करने से क्‍या लाभ ? यदि थे रचित 


ऊ्छे मानस-मीमांसा 


हमारे संकट-काल में हमारी कुछ भी सहायता नहीं कर सकते 
तो इनके ग्रति हमारों सारी श्रद्धा-भक्ति निष्प्रयोजन क्‍यों नहीं १ 
यदि थे अपने अनन्य भक्त गोसाई तुलसीदास जो के करुणु- 
क्रनन्न को, जिन्होंने अपनी सारी जिन्दगी इन्हीं की सेवा- 
शुश्रपा में बबांद की, सुनकर भी अपने कान तक नहीं 
हिलाये तो इनकी दृष्टि में संसारी माया म॑ लिप्त इनके अन्य 
उपासक किस खेत की मूली है ? यदि कहो कि उक्त देवताओं 
की उपासना परलोक तथा जन्‍्मान्‍्तर में श्रयस्करी होती है तो 
उस उपासना की निष्सारता प्रत्यक्ष भूत इह लोक मे अपनी 
आँखों देख तथा कानों सुनकर कोन ऐसा विवेकहीन मनुष्य होगा 
जो परलोक तथा जन्मान्तर जैसे कपोल कल्पनाओं पर आस्था 
रखता हुआ उनके फेर में पड़े ओर अपना अमूल्य मानव जोवन 
जिसके द्वारा अनेक लौकिक तथा प्रत्यक्ष फलप्रद पुण्य-कार्ये 
सम्पादित हो सकते हैं, पजा-पाठ में नष्ट करे ? गोसाई जी 
अपने जीवन पयन्‍त इस मिथ्या विश्वास में फेँसे रहे कि उत्त 
देवतागण, काम पड़ने पर, अपने भक्तों की सुध अवश्य लेते 
हैं, पर आप के इस भयंकर भ्रम की कलई तभी खुली होगी जब 
आप मृत्यु-शय्या पर पड़े-पड़े अपने जीवन-काल की अन्तिम 
घड़ियाँ गिन रहे होंगे। क्या अन्धविश्वासी हिन्दू जनता गोसाई 
जी के पू्वाक्त निजी कट्ु अनुभव से यथा लाभ डठाकर कवि- 
कल्पना-असूत विविध देवताओं की पूजा-अच्चां से अब भी 
विरत होगी ? मैंने कतिपय हिन्दुओं को प्रति-दिन नियस-पूर्ब॑क 
संकट-मोचन का पाठ करते देखा है, जिसमें 'को नहिं जानत 
है जग में प्रभु संकट मोचन नाम तिहारो?, यह प्राथना हनुमान 
से बार-बार की गई है; अन्यों को छुप्पय-रामायण पढ़ते देखा 
हैं. जिर्समें 'कृपा करिए श्री रासचन्द्र मम हरिए सोक सनन्‍्तापना! 
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की रट बार-बार लगाई गई है; एवं किसी-किसी को हनुमान की 
प्रस्तरमयी मूत्ति के सामने बैठकर हनुमान चालीसा? का पाठ 
करते हुए 'संकट हरे मिटे सब पीरा, जो सुमिरे अजनी खुत 
वीरा? आदि चोपाइयों को बड़बड़ाते हुए सुना है। पर इन ना- 
समझों को इतना भी मालूम नहीं कि ये हनुमान्‌ एवं रामचन्द्र 
जब खुद गोसाई जी को ही ऐन मं,के पर कन्नी काटकर 
छोड़ भागे तो वे अन्यों का क्‍या उपकार कर सकते हैं ? 
कितने धूत्त तो हमारे भोले-माले भाइयों को यह कहकर 
बहकाते है कि अरे भाई ! देवताओं की भक्ति, यदि सच्चे दित्ल 
से की जाए, तो कभी व्यथ नहीं जाती। पर जब इन घूर्तता 
से कोई यह पूछ बैठता है कि कया गोसाई जी रामचन्द्र, शिव, 
पाव्वती, हनुमान अ।दि देव-देवियों के कूठे भक्त थे जो इन 
देवताओं ने आप के लाख गिड़गिड़ाने पर भी प्लेग से आप 
की रक्षा न की, तो ये बगलें माँकने लगते हैं। न मालूम आज 
कितनी सहस्राव्दियों से यह विवेक-शून्य हिन्दू जाति घूर्तों 
तथा पाखंडियों के मायाजाल में एक निरीह पक्षी-सी फंसकर 
नाना प्रकार के विचित्र रूप रंगवाले कपोल-कल्पित देव-देवियों 
का पूजन-भजन करती चली आई; पर इसकी दशा में कुछ 
भी सुधार दृष्टिगोचर न हुआ; बल्कि यह जाति दिन पर दिन 
गिरती गई और आज यह “धोबी का कुत्ता न घर का, न घाट 
का?, इस कहावत को चरिताथ करती हुई इस भूवलय में 
आ्रनाथ सी ही रही है ओर इसे मालूम नहीं कि शक्ति की 
अधिष्ठात्री दुगो, घन तथा वैभव की अधिष्ठात्री लक्ष्मी एवं 
विद्या की अधिष्ठात्री सरस्वती इसे सदा के लिए छोड़-छाड़- 
कर. द्वीपान्तरों में जा बसीं; कारण कि इस जाति ने इन 
देवताओं के वास्तविक स्वरूप को पहचाना नहीं; वाश्तविक 
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पूज़न-विधि को जाना नहीं; केवल स्वर्ग तथा मोक्ष जैसे कपोल- 
कल्पित मरु-सरीचिकाओं के पीछे जान देती रही। 


रुद्रविशति--मैं पहले कह आया हूँ कि काशी जी में 
प्लेग-देव का भयंकर प्रकोप हुआ था जिसके कारण तमाम 
हाहाकार मँचा हुआ था| गोसाई जी की समम में काशी की 
यह दुदशा स्वयं शिव जी करा रहे थे; कारण कि ऊट-पटाँग 
काम करना उनकी आदत है और इस पर तुरों यह कि आप 
की ही बीसी (विंशति ) का दौरा भी था। कवितावली, 
उत्तरकाण्ड, कवित्त १७०, देखिए--- 


ठाकुर महेस ठकुराइनि उम्रा सी जहाँ, लोक वेदहू विदित महिमा 
झहर की । भट रुद्रगन, पुत गनपति सेनापति, कलिकाल की कुचाल 
काहू तो न हर की । वीसी विश्वनाथ की विषाद बढ़ो बारानसी, बूकिए 
न ऐसी गति संकर सहर की | केसे कहे तुलसी इंषासुर के वरदानि ! 
बानि जानि सुधा तजि पियनि जहर की ॥१७०॥ 


अथ--जहाँ के मालिक शिव जी तथा मालकिन पाबती 
जी के सहृश हैं; जिस स्थान की महिमा लोक ओर बेद दोत्तों में 
प्रकट है: जहाँ वीर भद्गादि शिव जी के गण योद्धा हैं; जहाँ 
स्वयं शिव जी के सुपुत्र गणेश ओर कात्तिकेय विराजमान हें, 
वहाँ इस कलियुग की कुचाल को किसी ने नहीं रोका। इस 
रुद्र बीसी में शिव जी की पुरी में दुःख बढ़ गया है । शंकर 
( कल्याणकत्तों ) जी के नगर की ऐसी दशा क्‍यों हुईं, यह 
समझ में नहीं आता । उसको तुलसीदास कैसे कहें ? हे भस्मा- 
सुर को वर देने वाल! आप की तो अम्रत छोड़कर विष-पान 
करने की आदत जानी हुई है (अतः आप कलियुग को 
क्यों बरजे अथवा काशी के विषाद को क्यों दूर करें १ ) 
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हि 


रुद्र विंशति क्‍या बस्तु है, इसे पाठकों को समझाने के लिए 
मुझे कुछ ज्योतिष शाख्र संबन्धी चचा करनी पड़ेगी। गुरू 
( बृहस्पति ) श्रह अपनी सध्यम गति कलादि ७४६ से जितने 
समय में एक राशि अर्थात्‌ ३० अंशों को भोगता है, उतने 
समय का नाम एक गोरब ( बाहस्पत्य ) वष है ।जस ज्यातिपिक 
भाषा में संव॒त्सर कहते हैं। इसका मान सूय्यसिद्धान्तानुसार 
सावन दिनादि ३६१॥१३६।१२ हैं। ऐस-ऐसे ६० सवत्सरां का 
एक वाहस्पत्य चक्र होता हैं। इन ६० संवत्सरों के नाम क्रमश 
प्रभवादि रखे गए हे, जिनमें से प्रभवादि २० संबस्सरों को 
ब्रह्म विशति, सबंजित्‌ आदि २० संब॒त्सरों को विष्णु विंशति 
तथा शेत्र प्लवंग आदि २० संवत्सरों को रुद्र विशति कहते 
हैं। अत. संवत्सर का नाम सालूस हो जाने पर इसका पता 
शीघ्र ही लग जाता हैँ कि वह किस विशति का हैं; पर संवत्सर 
का नाम सम्बन्धित विक्रमीय संवत्‌ अथवा शकाब्द के द्वारा 
मालूम किया जाता हैं जिसके लिए यह नियम है--- 

विक्रमाब्द में से १३५ घटा देने से शकाव्द आता है । 
शकाब्द में से १३१४ निकाल देने से शेत्वाच्द आता हैं। शेषा 
को २११ से गुणाकर गुणुन-फन्न में १८००० का भाग देने से 
लब्धि-तुल्य राश्यादि चालन आता है। पुनः शेषाव्द, चालन 
तथा ज्षेपक राश्यादि ३४।०११३६, इन तीनों का योग-फल्ष 
लेने से इष्ट शकाब्द तक बृहस्पति के भुक्त राश्यादि निरकूल 
आते हैं। यदि योंगफल में ६० से अधिक राशियाँ हों तो उनमें 
६० का भाग देकर शेष को ही ग्रहण करना चाहिए । शेष 
राशि तुल्य गत संव॒त्सर होता है तथा अंशादि तुल्य वत्तमान 
संवत्सर का भुक्त भाग होता है, जिसे १२ से गुणा देने पर 
वत्तमान संवत्सर के भुक्त दिनादि तथा इस भुक्त दिल्लदि को 
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१२ भासों में से घटाने पर बत्तम्रान संवस्सर के भोग्य काल 
निकल आते हैं। भुक्त ओर भोग्य को क्रमशः मेषाक के पूठ्व 
ओर पश्चात्‌ समझना चाहिए। पाठकों के सम्मुख इस नियम 
की शुद्धता दिखाने के लिए वत्तमान विक्रमाब्द २००१ का 


संव॒त्सर निकालता हूँ-- 

विक्रमाबच्द २००१ - १३५ -शकाब्द १८६६; १८६६ -- 
१४१४-शेषाव्द ३५२; *०११९१११ -> चालन राश्यादि 9३।४७१२; 
सपक-- रा, ३४।०११।३६; उक्त शपाब्दक उक्त चालनक उक्त 
चपक--वृद्वस्पति के भुक्तराश्यादि ३६०३।५८।४८५--३०३।५५। 
४८ । ये वृहरपति के भुक्तराश्यादि आए जिनसे सालूम हुआ 
कि ३०वाँ संवत्सर दुमुख बीत गया ओर १श्वाँ संवत्सर 
हमसलम्ब बीत रहा हैं। यह विष्णु बीसी है। काशी के किसी 
भी पंचांग के द्वारा इसकी जाँच कर लीजिए। हंमलम्ब के 
भुक्त ओर भोग्यकाल अनावश्यक समझ नहीं निकाले गए | 

ब गोसाई जी के पूर्वोक्त इस कथन की सत्यता की जाँच 

कीजिए कि जिस समय काशी में प्लंग के कारण हाहाकार मंचा 
हुआ था उस समय रुद्र बीसी थी। कितने विद्वान्‌ प्रायः यही 
कहा करते हैं सवत्‌ १६६५ से सम्वत्‌ १६८४७ तक ज्योतिष- 
गणना के अनुसार रुद्र बीसी पड़ती है । अतः जब गोसाई जी 
की सृत्यु संचत्‌ १०६० में हुईं तो वह रुद्र बीसी में हुईं; पर 
गणित करने से यह बात गलत ठहरती है। पूब्वाक्त नियम के 
अनुसार की हुई नीचे की क्रिया देखिए-- 

संवत्‌ १६८०-१३५९ -शकाव्द १५४५; १४४५ - १५१४८: 
शेषाव्द ३१ है + पालन राश्यादि ०१०४४६ चेपक-: 
रा. ३४०११३६; तीनों का योगफल - रा. ५।११५५॥४२ ८ वत्त- 
मान छठा संवत्सर अंगिरा ( ब्रह्म विशति ) अतः गोसाई जी 


की मृत्यु, तरद्मविशति में हुईं, न कि रुद्रविंशति में, जैसा कि लोग 
मान बैठे हैं । वस्तुतः गद्रतरिंटर संवत्‌ १६५४-५५ से लेकर संवत्‌ 
१६७४-७५ तक पड़ी थी । आदि ओर अन्त दोनों में दो-दो 
संबत्‌ इस कारण लिए गए कि प्लवंग और क्षय क्रमशः अंशतः 
दो दो संबतों में पड़े थे। सम्ब॒त्सरों का मान सौर बे के 
तुल्य न होने के कारण बे बहुधा मेषाक से पहले वा पीछे 
आरंभ तथा समाप्त हुए करते हैं। यदि कोई संवत्सर मेषाक 
से आ्रारंम हुआ तो वह आगामी मेषाक से लगभग ४३ दिन 
पहले ही समाप्त हो जाएगा और यदि कोई संवत्सर मेषाक 
को समाप्त हुआ तो ऐसा समझना चाहिए कि वह गत मेषाक 
के लगभग ४३ दिन बाद प्रारंभ हुआ था। इस प्रकार प्रत्येक 
संबत्‌ में दो-दो सम्बत्सर लिखने पड़ते हें । कभ्ी-ऋर्भी तो 
एक ही सम्वत्‌ में तीन सम्बत्सरों का उल्लेख करने की नौबत 
पहुँचती है; जैसे मान लिया कि कोई सस्बत्सर मेषाक के दो 
दिन बाद प्रारंभ हुआ तो बह आगामी मेषाके से दो दिन 
पहले ही समाप्त होगा; इस दशा में एक सम्वत्सर सम्वत्‌ के 
आदि में, दूसरा उसके मध्य में और तीसरा उसके अन्त में 
लिखना पड़ेगा । 

सीन की सनीचरी--ऊपर की गणित क्रिया से मालूम 
हो गया कि संबत्‌ १६८० में; जिसमें गोसाई जी की स्र्त्यु 
हुई मानी जाती है, रुद्रबीसी न थी। वह तो आप को सत्य 
से लगभग ६ वर्ष पहले ही अर्थात्‌ सम्बत्‌ १६७४-७५ में समाप्त 
हो चुकी थी। इसी प्रकार कविताबली, उत्तरकाए्ड, १७७ 
में आप लिखते हैं कि काशी की दु्दशा का एक ओर कारण 
है; वह है 'मीन की सनीचरी? अथोत्‌ मीन राशिस्थ शनि प्र. 
जिसका फल है राजा और प्रजा दोनों का नाश-- 
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एक तो कराल कलिकाल सूल मुलता में, कोढ़ में की खाज सी 
सनीचरी है मीन की। वेद धर्म दूरि गए भूमि चोर भूप भए, साथ 
सीच्यमान जान रीति पाप पीच की । दूबरे को दूसरो न द्वार राम दया 
घास ! रावरी ही गति बलविभव-विहीन की । लागेगी पे लाज वा 
विराजमान विरुद॒हिं महाराज आज जोन देत दादि दीन की ॥१७७॥ 

अथे--एक तो कलिकाल स्वयं ही भयंकर तथा ठुःखों 
का मूल हैं; उस पर 'कोढ़ में की खाज की तरह” मीन की 
सनीचरी पड़ी है। वेद और धर्म्म का तो लोप ही हो गया । 
राजा लोग अपनी प्रजा की भूमि छीन लेते हैं। सज्जन लोग 
कष्ट पा रहे हैं | इसे भारी पाप का परिणाम जानिए । हे 
दयालु रामचन्द्र जी! ढुबंलों के लिए आप के सिवा किसी 
दूसर का आश्रय नहीं ह। बल और ऐश्वये से रहित मनुष्यों के 
लिए आप ही शरण हैं ।है महाराज! अगर आज आप 
दीनों की फरियाद न सुनेंगे तो निश्चय ही आप के उस 
सुशोमित यश को, ( जिससे आप दीन-बन्धु कहलाते हें), 
लउ्जा त्वगंगी | 

अब यहाँ पर फिर भी कुछ ज्योतिष-शाल्र-सम्बन्धी 
गणित करके इस बात की जाँच की जाती है कि गोसाई जी 
की मृत्यु सम्बत्‌ १६८० ( शकाब्द १५४५) में श्िग्नह वस्तुतः 
मौन राशि पर थी कि नहीं। इस काय्ये के लिए सबग्रथम 
उक्त शकाब्द १५४५ की चेत्र शुक्त छ्वितीया का ग्रह लाघवीय 
अहगण लाया तो वह चक्र ६ तथा अहगंण १४७७६ हुआ । 
इस पर सध्यम सूर्य राश्यादि ११२१/०४६ तथा मध्यम शनि 
राश्यादि ३३१३॥३०२६ हुए | प्रथम शीघ्र केन्द्र रा. ८ाज३०१७ 
तुलादि । प्रथम शीघ्र फल्ाद्ध अंशादि २४४॥० ऋण । शीघ्र 
फताद्ध संस्कृत शनि राश्यादि ३१०४५॥२६। शनि का मन्दोच्च 


गोस्वामी तुलसीदास के,न थे ? डह 

रा. ५०००॥ शन्ति का मन्द केन्द्र रा, 8१६।१४७३१ भेपाह 
मन्‍्दफल अंशादि ५।२६।० धन । सन्द स्पष्ट शनि रा. ३३१३२ 
२६ | द्वितीय शीघ्र केन्द्र रा. ८२७।१७ तुलादि। हितीय शी 
फल अंशादि १॥२१।१८ ऋण । स्पष्ट शनि ३।१३।३५॥११ 
इससे मालूम हो गया कि सम्वत्‌ १६८० के ग्रारभ में 
मीन राशि पर न होकर कक राशि के १० वें अंश पर हर 
अब शनि की गति स्पष्ट करते हैं।शनि की मध्यम गहि 
कलादि २०। शनि के उक्त मनन्‍्द केन्द्र पर मन्दगति 
कलादि ०१६ धन । मन्द स्पष्ट गति कलादि २१६। ज्क्त 
चक्र शुद्ध शनि के हितीय शीघ्र केन्द्र पर शीघ्र गतिफिल 
कलादि १३६ ऋण | स्पष्ट गति कल्लादि ०|४० | 

ऊपर के गणित से मालूम हो गया कि शनि मीन राशि को 
छाड़कर उसके आगे लगभग ३३ राशि बढ़ "गाया है। मोटे गौर 
से शनि एक राशि पर २३ बष रहता है। इस हिसाब से सम्बत्‌ 
१६८० के प्रारंभ में ही उसको मीन राशि को छोड़े ३३ » २३ <- 
जई वध; अर्थात्‌ लगभग ६ वर्ष बीत चुके थे। “मीन की 
सनीचरा? वाला योग सम्वत्‌ १६६६ से लेकर सम्वत्‌ १६७१ 
तक में कहीं पर पड़ा होगा।जो चाहे, इसे गणित रा 
जाँच लेबे। 

गणित करने पर सम्बत्‌ १६७० ( शकाव्द १५३५ ) चैत्र 
झुक्क द्वितीया का मध्यम सूर्योदय कालीन स्पष्ट शनि स 
११।३॥०।३६ ( गति ८१३” ) आता है, जिससे विदित होत। से 
कि शनि सम्बत्‌ १६७० के प्रारंभ में ही मौन राशि के तीशः 
अंश को पार कर गया था; अतः सिद्ध हुआ कि वह सम्बः 
१६६६ के कुछ मास बाकी रहते ही मीन में आ गया था 
पूर्वोक्त दोनों गखित क्रियाओं में सध्य रेखा के प्रातः काल ६ 


ही शनि 





मानस-मीर्मासा 


ण८0 


बजे का शनि स्पष्ट किया गया है। स्वल्पान्तर के कारण काशी 
का देशास्तर संस्कार नहीं किया । जिन्हें वह अभाष्ट होवे 
ग्रहगति में 5५ का भाग दे कलांदि लब्धि को ग्रह से ऋश 
कर देवें; जैसे (८॥३” )+७५--०॥६ इत्यादि | शकाब्द 
१५३४ चैत्र शुक्त द्वितीया का अहगंण ०६२६१; मध्यम सूर्य 
११११४४७७ ओर मध्यम शनि ११११२१५२ था। 


अब पाठकों को मल्रीभाँति मालूम हा गया होगा कि 
रुद्रविंशति तथा मीनस्थ शनि वाले योग गोसाईं जी की म्रत्यु 
से कइ बष पहले पड़े थे जिनका आप ने अपनी कवितावली में 
उल्लेख किया है। जान पड़ता हें कि उक्त योगों के समाप्र हो 
जाने के बाद भी काशी में कई वर्षों तक प्लेगादि के उपद्रव बचे 
रहे, जिसके फल्लस्वरूप गोसाई जी की मझत्यु हुह। यदि एसी 
बात हूँ तो उक्त थोगों का उक्त उपद्रवों के साथ कुछ भा 
य्ये-ऋरण का सम्बन्ध न था; अन्यथा उन योगों के 
अभाव में भी वे उपद्रव क्‍यों बने रहे ? गोसाई जी का उन्हें 
अनर्थों का मूल सममना केवल आप का, अन्य साधारण 
जनता की तरह अन्ध-विश्वास था। और यदि आप को मृत्यु 
उक्त यागों की विद्यमानता में हुई मानी जाए तो उसे लगभग 
संचत्‌ १६७० के आस-पास में हुई मानना पड़ेगा। इस दशा में 
अब तक साना जाता हुआ आप का मुत्यु-संवत्‌ १६८० संदिग्ध 
ठहृरगा | इस सम्बन्ध में विद्वानों को खोज करना चाहिए | 


गोसाई जी की रचनाएं--अब गोसाई जी की रच- 
नाओं का कुछ उल्लेखकर इस परिच्छेद का उपसंहार करता 
हूँ। आप की समझी जाने वाली समस्त रचनाएँ तीन श्रेणियों 
में विभक्त की जा सकती हें- 


गोस्वासी तुलसादास कौन थे ? । 


(१) ली श्रणी | इस श्रेणी में उन अन्थों को रखना चाहिए 
जनक तुलसा-कृत हान मे सभी लेखक सहमत हैं यथा--( १ 
पामचारतसानस, जिस तुलसीक्ृत रामायण भी कहते हैं; (२) 
कवित्त रासायण वा कवितावती; (३) विनय-पत्रिका: (४) वैराग्य- 
सदापना, (२) पावतो मद्णल; (६) जानकी मद्भल; (७) दोहावली; 
(०) गीतावली; (६) कृष्ण गीतावली (१०) वरवें-रासायण; 
(११) रामलला नहद्ू और (१२) रामशकुनावली जिसे धर व 
अश्नावलोी वा कंवल रामाज्ञा भी कहते हैं | 

महात्मा प्रियदास जा ने अपने निम्न-निखित कवित्त में 
उक्त १२ ग्रन्थों को ही तुलसीकृत माना है-- 

रामलला नह विराग संदीपनी * हूँ, वरवैः बनाई विरमाई मति 
साई की । पाती, ४ जानकी मड़्ल," ललित गाय, रम्य राम आज्ञा 
रचो कामधेनु नाई' की । दोहा” ओ कवित्त" गीत* वन्धु कृष्ण कथा) * 
कही, रामायन? १ विने)२ माँह बात सब ठाई' को। जग में सोहानी 
जगदीश हूँ के मनमानी, सन्‍त सुखदानी वानी तुलसी मोसाई' की । 

(२) री श्रणी । इस श्रृणी में उन अन्थों की रखना चाहिए 
जिन्हें शिवर्शिंह सरोजकार आदि महानुभाव तुलसीकृत मानते 

यथा--(१) तुलसी-सतसई जिसे राम-सतसई भी कहते हैं 
(२) छन्दावली रामायण; (३) कुण्डलिया रामायण; (४) कड़खां 
रामायण; ( ५ ) छण्पय रासायण; (६ ) रोला रामायण; (७) 
भूलना रामायण; (८) रामशलाका; (६) संकटमोचन; और (१०) 
हनुमान वाहुक । 

(३) री श्रणी | इस श्रेणी में उन ग्रन्थों को रखना चाहिये 
जो अति ही अग्रसिद्ध हैं तथा जिनके तुलसीकृत होंने में 
सन्देह है; यथा (१) अंकावली; (२) सूर्यपुराण; (३) गीता 
भाषा; (४) ज्ञान दीपिका; (५) पदावली रामायण; (६) मड़ल 

द्‌ 


प्र मानस-मीमांसा 


श्रावण. कृष्णपक्ष के प्रथम शनिवार की ओऔदयिक तिथि ७ और 
तदुपरानत ५ थी; तीज कभी नहीं। गणित देखिए--अहलाघव 
सागरिणी का अहगश ०१०२५८४८: इस पर क्षपक युक्त तथा 
देशान्तर ( काशी ) संस्कारयुक्त मध्यम सूर्य ३॥४२६१५ 
मध्यम चन्द्र १०६।२०२१। चन्द्रोच्च १(११६।१२॥१४ स्पष्ट सू 
३।३।११॥७६ स्पष्टगति (5।७ स्पष्ट चन्द्र १०१११३॥३४ स्पष्ट 
गति ८०६।६। इस पर काशी म॑ ६ बजे ग्रातःकाल की ओदयिक 
तिथि ४ तथा भोग्य घटीपल ५१७ मिले। संबत्‌ श६८० में 
अधिभास न था ओर अहरगंश के सब दिन संख्या ३०छजरश८ में 
७ का भाग दे शेष ५ दिन भोमवार से गिनने पर शनिवार 
आता हैं; क.रण कि ग्रह लाघरवीय अहगेण भोमवार से चलता 
है। बिना सूर्य चन्द्र को स्पष्ट किए स्थूल क्रम से भी शनिवार 
को तिथि ४ भोग्य घटीपल ५१८ आते है जो प्रायः तुल्य 
ही हैं 


अथ हितीय परिच्छेद 


क्या रामायण की कथा काल्पनिक हे ? 


इस परिच्छेद में 'रामायणः शब्द से किसी कवि विशेष की 
बनाई रामायण से मेरा अभिप्राय न होकर बल्कि रामायण 
मात्र से है, चाहे वह किसी की भी बनाई क्‍यों न हो: क्योंकि 
इस परिच्छेद में मुझे उस कथा की सत्यता की जाँच करनी है 
जो प्रायः सभी रामायणों में एक सी देख पड़ती हैं ओर जिसके 
आदिकर्ता महपिं वाल्मीकि माने जाते हैं; अथवा थोड़े शब्दों 
में यों कहिए कि मुझ यहाँ पर यह विचार करना है क्रि राम 
अर सीता कोई वास्तविक व्यक्ति थे वा उक्त ऋषिवर के उबर 
मस्तिष्क के उपजमात्र थे, जिनका आश्रय लेकर के उन्होंने 
रामायण जैसा एक अद्भुत महा काव्य रच डाला ओर जिनकी 
देखा-देखी बाद के कवियों ने भी अपनी अपनी रामायण रच- 
कर अपना जीवन साथक किया | 


रापनास की सहिसा--राम और सीता, वस्तुतः 
काल्पनिक व्यक्ति हैं वा ऐेतिहासिक, इस पर कुछ कहने के पूठवे 
में 'राम?, बस केवल दो अक्षरों के इस छोटे से नाम के कल्प- 
नातीत महत्त्व पर कुछ निवेदन कर देना चाहता हूँ। आस्तिक 
तथा धर्म्म-प्राण हिन्दुओं की भक्ति-पू्ण दृष्टि में राम-नाम की 
महिमा वर्णानातीत है। यह पवित्र शब्द उनके लिए केवल एक 
अमूल्य निधि ही नहीं, चरन्‌ उनका जीवन-सवस्व है उठते 


पद मानर-भामसास 


बेठत, सीत-जागते, तथा चलन-फिरत वे सवदा इस नास की 
मधुर रद म मरन देख पड़ते हैं। 

बह ऋत-सा नाम था, जिसन दस्य र्वाकर द्वारा उल्टा 
जपा जाहर सो उस त्शज्ञविदू-वरिष्ठ तथा रामायण के आ।दकत्ता 
महपि वाल्मीकि के रूप में परिश॒द कर दिया ? बह कॉन-सा 
नाम था. जिसकी परन्क्रमाकर श्री गज्ञानन अमर-मंडली मे 
प्रथम-पूज्य बन गए ? वह कोन-सा नाम था, जिसके बल पर 
साधु-शिरोमणि तथा भक्त-प्रवर ग्रहाद ने अपने पिता द्वारा दी 
हुई दारुण यंत्रशाओं को भी तृणवत्‌ तुच्छ समझा ! वह़ कोन- 
सा नाम था, जिसन विसाता द्वारा तिरस्कृत बालक भव को 
नेराश्य के निविड़ान्धकार में भी आशा की ज्योति दिखाई ९ 
वह कॉन-सा नास था, जो राक्षसेन्द्र रावण के हृदय में एक 
भीषण विभीषिका रूप धारणकर काटे की तरह सदा चुभता 
था ? वह कोन-सा नाम है जिसका उच्चारण पद-पद पर कर 
श्मशान को जात हुए आज भी आस्तिक हिन्दू अपने दिवंगत 
बन्धु-बान्धरवों की वियोग-व्यथा को मूल जाते तथा संसार 
की असारता को घोषित करते हैं ? इन सभी प्रश्नों का केवल 
एक हा उत्तर हे--“राम'-नाम | 

जब में राम-भक्ति-परायण हिन्दुओं की दृष्टि से इस जगत्‌- 
असिद्ध नास पर विचार करता हूँ, तो सुर विदित होता है कि 
यह नाम भवानल के दारुण सन्‍्ताप से दग्ध-हृदय जीवों के 
कल्याणाथ पोयूष-वर्षी विधु-विम्ब है; नेराश्य-महोदधि में ड्ूबते- 
उतरात हुए असहाय ग्राणियों के परित्राशथ एक सुहृढ़ जल- 
यान हूँ; अविद्या-रूपिणी अन्धकारसयी रजनी में माग-च्यतहो- 
कर इतस्ततः भ्टकत्त हुए प्राणियों की पथ-प्रदर्शिका एक सतत- 
प्रकाशा विद्युद्त्तिका है; संसार के जटिल तथा दुश्छेद्य मोह- 
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उपदेश को धम्म रक्षणा्थ अपने पेरों से कुचल देने में तनिक 
भी आगा पीछा न किया। यह नास उस महापुरुष का है जिसने 
राक्षस-राज्य ( लंका ) को राक्षस विभीषण के, वानर-राज्य 
(किष्किन्धा) को वानर' सुग्रीव के तथा निषाद-राज्य (ज॥ गवेर) 
को निषाद गुह के हाथों में स।पकर मनुष्य-मात्र की स्वातनन्‍्ह्य- 
रक्षा एवं विश्ववन्धुता का एक अनुकरणीय उदाहरण दिखला 
दिया | 

रामायण पर एक आलोचिका दृष्टि की 
आवश्यकता--पर श्रीरामचन्द्र तथा रामप्राण हिन्दुओं के 
लिए उनके सुधावर्षी नाम में उक्त सब गुणों का समावेश होते 
हुए भी उन लोगों में से कितने हैं जो रामायण को आलोचिका 
हृष्टि से पढ़त हैं ? कितने है जो इस विश्व-विख्यात महाकाव्य: 
के नायक राम तथा नायिका सीता की समकालीनता पर ऐति- 
हासिक दृष्टि से विचार करते हैं ? कितने हैं जो इस अडद्भ त 
ग्रन्थ के कथानक को आदि कवि? के उबर मस्तिष्क की उपज 
मात्र समझत हैं ? कोई नहीं। उनके लिए तो यह महापविच्र 
ग्रन्थ उक्त कवि-कुंजर के महामम्तिष्क से प्राप्त एक महारत्न 
है जिस पर तक करना पाप है। पर पाठकवृन्द ! सत्य के 
अनुसन्धान में सदा निर्समीक तथा स्व॒तन्त्र होना चाहिए। अत 
आइए, आज हम लोग तक की कसौटी पर द्िन्दू जगत के 
परमाराध्य देव सीता-राम की समकालीनता की जाँच करें और 
देखें कि रामायण की अमूल्य-शिक्षा-प्रदायिनी कथा का आधार 
वास्तविक घटनाएँ हूँ अथवा कवियों की केवल ललित कल्पनाएँ | 

रामचन्द्र तथा सीता की समकालीनता पर ही सब-प्रथम 
विचार करने का प्रस्ताव में ऊपर कर चुका हँ। उनकी सम- 
काजानता हा सारा कथा को आधार-शिल्रा ( एठप्रात॥४00 


क्या रामायण की कथा काल्पनिक है ? प5 


5।006 ) होगी; क्योंकि उन दोनों के समकालोन सिद्ध होने 
पर ही उन दोनों का पुण्य-विवाह-बन्धन में बँधा जाना; रावण 
द्वारा सीता के हरी जाने पर रास का उनकी विरह-व्यथा से 
विकल होकर बन-बन विलाप करते हुए उन्हें खोजते फिरना; 
सुग्रीव-जाम्बवान्‌ आदि बानर-भालुओं की सहायता से राक्षस- 
राज का वध-पूृवक सीता का पुनः प्राप्त होना, एवं फ़िर रामचंद्र 
का गर्भवती सीता को प्रजा के सन्‍तोपाथ घर स विवासित 
करना, आदि सभी घटनाएँ सम्भव हो सकती हैं; अन्यथा नहीं | 
अब यहाँ यह देखना हैं कि किस उपाय से सीता-राम की 
समकालीनता की जाँच ठीक-ठीक हो सकती है । विचार करने 
से सालूम पड़ता हैँ कि इस जाँच के लिए हमे पुराण-वर्णित 
सूये-वंशीय नरपतियों को वंशावत्नी की शरण 

सूथ-चंश को. लेनी पड़ेगी आर तब इस बात का अनुमान 


वंशाबली करना हांगा कि उक्त वंशावला का दुरुस्त 
मान लेने पर सीता झोर रामचन्द्र का जन्म 

एक काल में हुआ मानना कहाँ तक युक्ति युक्त तथा बुद्धि-संगत 
है । सूय-वंशीय राज घरानों का वरणन विष्णु पुराण, श्रीमद्‌- 
भागवत आदि महापुराणों तथा कतिपय अन्य ग्रन्थों से है। पर 
प्रामाशिकता की दृष्टिस अन्य ग्रन्थों की अपक्ष। महापुराण 
ही, जेसा कि आगे चलकर दिखाऊँगा, सर्वोपरि हेँ। यद्यपि 
राजवंशावलियों के कथन में उक्त अन्थों का जहाँ-तहाँ मत-भेद 
देख पड़ता है; पर यह मत-भेद इतना प्रबल नहीं हे कि वह 
अनुसन्धान-कत्तो को अपने लक्ष्य पर पहुँचने में किसी प्रकार 
की बाधा डाल सके। यह मत-भेद केवल दो-एक राजाओं के 
नाम तथा क्रम के विषय में है; जैसे किसी राजा के कइ नाम 
होने से भिन्न-भिन्न ग्रन्थों में यह भिन्न-भिन्न नामों से अभिहित 
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ज््क 


किया गया है: उदाहरणतः इच्चाकु के पुत्र विकुक्षि का कहाँ 
र्‌ 


बिक पुत्र पुरंञय के पुरंज्य, इम्द्रवाह दथा ककुत्स्थ ये 
गन नाम्म हैं! कहीं-कहीं संबज्ध भेद भी देख एड़ता ६: जेस 
युवनाश्र को छिसी ग्रन्थ में विश्वगंथि का पुत्र तो किस। ग्रन्थ 
में विश्वगंधि के पुत्र चन्द्र (आदर ) का पुत्र, अथात विश्व- 
गंधि का पं,त्र. कहा गया हैं। पर इस प्रकार की भिन्नता के 
रहते हुए भी मृत पुरुष से चलकर किसी इष्ट राजा तक 
पीढ़ियां की संख्या प्रामाण्य ग्न्धों में ग्रायः एक ही हैं। इस 
प्रकार वंशावली को एक बार ठीक कर लेने पर हमें इस बात 
का बहुत कुछ ठीक-ठीक पता लग सकता हैं कि उसमें वणित 
किसी भी दो निदिष्ट व्यक्तियों के जन्म-काल में कितनी पीड़ियों 
वा कितने वर्षों का अंतर हो सकता हैं। 
ऊपर लिख आए हैं कि रामचन्द्र ओर सीता की सम- 
कालीनता पर विचार क़रने के लिए हमें सू्य-बंशीय नरेन्‍द्रों 
की वंशावली का सहारा लेना होगा। यहाँ पर यह जान लेना 
चाहिए कि उक्त दोनों व्यक्ति एक ही ( सूय्ये ) वंश की दो 
भिन्न-भिन्न शाखाओं के आभूषण साने गए हैं। इन दो शाखाओं 
में से एक की रंग-भूमि कोशल की' राजधानी अयोध्या 
( अवध ) तथा दूसरे की रंग-भूसि मिथिला की राजधानी 
जनकपुर थी; अतः अयोध्या के राजाओं को कोशलेश्वर तथा 
जनकपुर के राजाओं को मैथिलेश्वर कहते हैं | इन दोनों 
शाखा-राजवंशों के समान मूलपुरुष (07707 ४70807॥07) 
उ्वाकु मन थे। इच्चाकु के पुत्र थे--विकुक्षि ओर निम्ि । 
विक्रक्षि की शाखा अयोध्या में तथा निमि की शाखा जनकपुर 
स राज्य करता था। 
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को पूर्वाक्त दिविध भन्‍्धों से मिलाकर जे! इसका सुद्ध रूप 
दूंढ़ निकाला हूँ उसक अनुसार रामचन्द्र का जध्य दिल्‍्लक्ति 
की शाखा भें इच्वाकु की ३०वीं पीढ़ी में हुआ दोख पइदा 
है| पर आश्चय हैं कि भगवती सीता का पुरुष, प्रादुर्माव 
निमि को शाखा में इक्चाकु की २४वीं पोढ़ी में हो हो जाता 
है । निम्नलिखित शाखा-वंशाबचियों पर क्रपा-हप्टि डालिए-- 


विकुक्षि-शाला--( १ ) इद्वाकु--विकुक्षि (शशाद)-- 
पर॑जय ( इन्द्रवाह, ककुत्स्थ )--अनेना--प्रथु--विश्वगन्धि-- 
चन्द्र (आदर )--युवनाश्तर (अथम)-.श्रा व सत “वृहदश्व--कुब- 
लयाश्व-हृदाश्व-ह यश्व (प्रथम)-निकुम्भ--वर्णाश्व॒(संडताश्व, 
बहुलाश्व )--कशाश्व--सेनजित्‌ ( प्रसेनज्ित्‌ )--युवनाश्व 
(द्वितीय ) भान्‍्धाता--पुरुकुत्स--त्रसहस्यु-अनरण्य-प्र 7दश्व- 
हरयश्व ( द्वितीय )--अरुए--त्रिबन्धन--सत्यत्रत (त्रिशंकु)-- 
हरिश्चन्द्र-रोहित--हरित--चम्प (चठ-चु)--सुदेव---विज्ञय-- 
भरुक (रुरुक)--ब्क--बाहुक--सगर--असमंजस--अंशुमा न्‌- 
दिलीप (अथस )--भगीरथ--श्रुत--ना भ-सिन्धुद्टी प--युता यु- 
खझटुपनण संत्रकाम-सुदास--सौदास (कल्माष पाद, मित्रंसह)- 
अग्नक भूलक ( नारी कवच )--दुशरथ ( प्रथम )-ऐंडविड 
( इल्विलू )7 विश्वसह---खट्वाज्लञ-- दिलीप (ह्रितीय बा 
दीघवाहु )--रघु--अज--दशस्थ ( द्वितीय )--राम ८६० 
पीढ़ियाँ | 

निर्मिशाखा--(२) इच्वाकु--निमि-> मिथिल ( जनक, 
विदेह )--उदावसु--नन्दिवद्ध न--सुकेतु--देवरात---बूहद्रथ-- 
भहावीय-- सुधृति--धृष्ट केतु--हयएव-- सरु ( मरुट )--प्रतीप 
'अदोपक)--कऋतरथ--देवसीढ़--विश्रत (डिस्तृत)--महाघ्रृत्ति-- 
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किया गया है: उदाहरणतः इच्चाकु के पुत्र विकुक्षि को कहीं 
पर लिकुक्षि तो कहों पर शशाद लिग्वा गया है; इसी प्रकार 


हि ज्क न कि कक के य न कक बक 
विकृन्नि के पुत्र पुरंजब के पुरंजय, इज्द्रवाह तथा ककुत्स्थ ये 


तीन नाम हैं। कहीं-कहीं संबन्ध भेद सी देख एड़ता £: जैसे 
युबनाश्र को छिसी गन्‍्थ में विश्वगंधि का पुत्र तो किसी भन्थ 
में विश्वगंधि के पुत्र चन्द्र (आदर ) का पुत्र, अर्थात विश्व- 
गंधि का पत्र, कहा गया है | पर इस प्रकार की भिन्नता के 
रहते हुए भी मूल पुरुष से चलकर किसी इष्ट राजा तक 
पीढ़ियाँ की संख्या प्रामाण्य ग्रन्थों में ग्रायः एक ही है। इस 
प्रकार वंशावली को एक बार ठीक कर लेने पर हमें इस बात 
का बहुत कुछ ठीक-ठीक पता लग सकता है कि उसमें वर्णित 
किसी भी दो निदिष्ठ व्यक्तियों के जन्म-काल में कितनी पीढ़ियों 
वा कितने वर्षो का अंतर हो सकता है | 

ऊपर लिख आए हें कि रामचन्द्र ओर सीता की सम- 
कोलीनता पर बिचार क़रने के लिए हमें सूर्य-बंशीय नरेन्‍्द्रों 
को वंशावली का सहारा लेना होगा । यहाँ पर यह जान लेना 
चाहिए कि उक्त दोनों व्यक्ति एक ही (सूय्ये ) वंश की दो 
भिन्न-भिन्न शाखाओं के आभूषण माने गए हैं | इन दो शाखाओं 
में से एक की रंग-भूमि कोशल की' राजधानी अयोध्या 
( अवध ) तथा दूसरे की रंग-भूसमि मिथिला की राजधानी 
जनकपुर थी; अतः अयोध्या के राजाओं को कोशलेश्वर तथा 
जनकपुर के राजाओं को मैथिलेश्वर कहते हैं | इन दोनों 
शाखा-राजवंशों के समान मूलपुरुष ((+077707 +&7088707) 
इच्चाकु मनु थे। इच्चाकु के पुत्र थे--विकुक्षि ओर निमि । 
विकृक्ति की शाखा अयोध्या में तथा निमि को शाखा जनकपुर 
में रार्ज्य करती थी। मैंने सूय-बंशीय राजाओं की बंशाबली 
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को पूर्वाक्त द्रिविध भ्रन्‍्धों से मिलाकर जा इसका शुद्ध रूप 
ढूढ़ निकाला हैँ उसके अनुसार रामचन्द्र का जत्म विड्धत्ति 
न दूं ही न अलग ् ७ अ७ ५0 अपशडणााओ 2००० न्यकजल 
का शाखा में इच्चाकु को इव०्वींपोदी में इआ दीख पड़ता 


५ 


हे । पर आश्वय है कि भगवती सीदा का पुरुद, प्रादर्साब 
निमि की शाखा में इच्चाकु की शछवीं पीढ़ी में ही है! जाता 
है। निम्नलिखित शाखा-वंशावलियों पर कृपा-हृष्टि डान्विए-- 


विकुक्षि-शास्वा--( १) इच्चाकु--विकुक्षि (शशाद |-- 
पुरंजय ( इन्द्रवाह, ककुत््थ )--अनना--प्रथ--विश्वगन्धि-- 
ल्द्र (आदर /-युवनाश्व (प्रथम)--श्रावस्त --वृहदश्ब--कुच- 
ज्याश्व-हृढ्ाश्व-ह चश्य (प्रथम)-निकुम्भ--वर््ाो श्व (संदहृताश्व 
बहुलाश्व )-#शाश्व--सेनजित्‌ ( प्रसेनजित्‌ )--युवनाश्व॒ 
(द्वितीय )--मान्धा ता--पुरुकुत्स--त्रसहस्यु-अनरण्य-प्र 7दश्व - 
हयेश्व ( द्वितीय )--अरुण--त्रिबन्‍्धन--सत्यत्रत (त्रिशंक)-- 
हरिश्चन्द्र-रोहित--हरित--चम्प (चब््चु)--सुदेव---विजय-- 
भरुक (रुरक)--वृूक--वाहुक--सगर--असमंजस--अंशुमा न्‌ - 
दिल्लीप (प्रथम)--भगीरथ--श्रत- नाभ-सिन्ध॒द्दी प- अयुतायु- 
ऋतुपणु--सब का म -मझुदास--सोदास (कल्माष पाद, मित्रेंसह)- 
अश्मक--मूलक ( नारी कबंच )--दशरथ ( प्रथम )--ऐडबविड 
( इल्विल्‌ )--विश्वसह--खटवाज्-दिलीप (हितीय वा 
दोघवाहु )>-रघु--अज--दशरथ ( ह्वितीय )--शम ८६० 
पीढ़ियाँ । 


निमि-शाखा_- (२) इंदवाकु--निर्मि-- सिथिल ६ 
विदेह )--उदावसु--नन्दिवद्ध न--सुकेतु--देवरात--बुहद्रथ-- 
नहावीये-- सुधृति--ध्ृष्टकेतु--हय श्व-- मरू ( सरुद )--प्रतीपष 
'अदोपक)--क्तरथ--देवसीढ़--विश्रत (विस्तृत)--महा धृति-- 
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कृतिरात---महा रोमा---स्वण रोमा-- हस्वरो मा---सी रध्वज-- 
सीता--२४ पीढ़ियाँ। 

यहाँ पर में अपने पाठकों को यह बतला देना चाहता हूँ 
कि 'जनक'ओर “विदेह” पहले निमि-पुत्र राजा मिथित्र के ही, 
जिन्होंने मिथिला बसाई थी, नामान्तर वा वेकल्पिक नाम थे; 
पर मालूम होता है कि बाद में उक्त दोनों नाम मिथिला के 
अन्य सभी राजाओं की कुलापाधियाँ वा पदोपाधियाँ उसी 
प्रकार हो गए जिस ग्रकार केसर ( 7९०5७० ) जर्मनी के, जार 
( ८४७7 ) रूस के, खदेव ( ((॥60४० ) मिश्र के तथा खलीफा 
( ८०॥97 ) बच्नदाद के प्राचीन तथा भूतपूठ्व शासकों की 
पदोपाधियाँ थे। ब्रह्मज्ञान को पराकाए्टा पर पहुँच जाने के 
कारण मिथिला के राजाओं की देहात्मबुद्धि बिल्कुलन थी: 
अतः वे 'विदेह” कहलाए तथा ग्रजा को पिता (जनक) की 
तरह पालने के कारण वे जनक! उपाधि के भागी बने | 
जिन जनक (विदेह) को हल चलाते रूमय खेत में सीता जी 
प्राप्त हुई थीं; उनका वेयक्तिक नाम सीरध्वज था जैसा कि 
पूर्वाक्त निमि-शाखा की वंशाबली से विदित होता है। 


सीताराम के जन्म-काल में ६०० वर्षों का 
अन्तर--अब पूर्वोक्त दोनों शाखा-वंशावल्यों पर पाठक 
विचार करें अर देखें कि इससे कौन-सा परिणाम निकलता 
हैं। रामचन्द्र का जन्म इच््चाकु की ६०वीं तथा सीता का 
जन्म उन्हीं की रधटवीं पीढ़ी में होता है; अर्थात्‌ सीता का 
जन्म र/मचन्द्र के जन्म से ६०-२०-३६ पीढ़ियाँ पूब पड़ता 
है! यदि प्रत्येक पीढ़ी का सान कम से कम औसत रूप से 
२४ हो वष मान लिया जाए, तो रामायण के तथाकथित 
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यक ओर नायिका के जन्म में, जिनके ऊपर इस सवन- 
विख्यात महाकाव्य (90० ) का दारोसदार हैँ, ३६७ २५८-- 
६०० वर्षों का अन्तर आता है; अर्थात्‌ सीता का जन्‍म 
रामचन्द्र क जन्म से प्रायः एक हजार वष पहले ही हुआ 
सिद्ध होता हैं; अथवा यों कहिए कि जिस समय पृुत्र-प्राण॒ 
वात्सल्य-मृत्ति माता काशल्या अपने जीवन-घन शिशु रामचन्द्र 
! अपनी सोभाग्य-शालिनी गोंद में लेकर उनके नवनीत- 
कोमलाज्ों के सुख-स्पशं स एक अनिवचनीय आनन्द का 
आरवादन करती हुई उनके दुग्ध-पूण मुख-कमल की सन्द- 
मन्द मुस्कान को देख-देखकर अपना जीवन धन्य मान रही 
था, उसके कई शताब्दियाँ पूवे ही उनकी तथाकथित जीवन- 
सहचरी भगवती जनक-नन्दनी सीता की इह-लीला का संवरण 
हो चुका होगा; क्योंकि कोई भी मानव-आ्रणी किसी भी युग 
में स्वकालीन ३६ पोढ़ियों त्तक जीवित नहीं रह सकता | इस 
तक-स रणी का *नुसरण करने से रासचन्द्र का शुभ विवाह 
जानकी के साथ ओर इसी प्रकार उनके छोटे भाइ लच््मणादि 
का विवाह उम्सिलादि अन्य मेथिल राजकुमारियों के साथ 
हुआ सानना आक।शपुष्प वा शशक-श्रग वा वन्ध्या-पुत्र की 
सत्ता में विश्वास करने की तरह केवल पागलपन जान 
पड़ता है । 


पीढ़ी परिवत्तन की ओसत आयु--रामायण की 
वात्ता त्रेतायुग से संबन्ध रखती है । यह में मानता हूँ कि 
आज-कल की अपेक्षा प्राचीन काल के मनुष्य दीघांय होते 
थे। पर झिसी भी युग को लीजिए। एक जलवाय में पले 
उस युग के सभी मनुष्यों के लिए ऑसत पूणायु एवं बालिग 
होने की भी औसत आयु एक ही माननी पड़ेगी" यहाँ 
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बालिरा शहद से मेरा असिप्राय शरीर की उस अवस्था से है 
जिसमें सब्तानोत्यादन को क्षमता पूण मात्रा में विकसित हो 
जानी ८ । इस न्थतत पर यह भरों सानना पड़ेगा कि वत्तमान 
काल में दो सहोदर भाइयों के बीच बड़ाइ-छोटाई, बालिगा- 
वस्था. प्रजनन-प्रारंभकाल एवं पीढ़ी-परिवत्तनकाल का जितना 
अधिक से अधिक आपेकज्षिक ओसत अन्तर हुआ करता है उससे 
अधिक अन्तर प्राचीन काल में भी न होता होगा | यहाँ 
आपेक्षिकः शब्द ध्यान देने योग्य हैं। कहने का तात्परय॑ यह है 
कि जिस प्रकार आजकल इधर ज्येष्ठ भाई की शाखा में प्रपौत्र 
वा अधिक से अधिक उसका भी पुत्र उत्पन्न होने से ९ पीढ़ियाँ 
उत्पन्न हो गई तो उघर उसके कनिष्ठ भाई की शाखा में अभी 
केवल पुत्र होने से दूसरी पीढ़ी का ही आरंभ हुआ है। इसी 
प्रकार पृवकाल में भी जानना चाहिए। एक ही वंश की दो 
शाखाओं के बीच पीढ़ियों का अन्तर इससे अधिक कहीं नहीं 
देखा गया और न यही कहीं देखा गया कि किसी भी वंश की 
दी शाखाओं के बीच पुश्त-दर-पुश्त यही तियम बराबर जारो 
रहकर उक्त अन्तर को बढ़ाता चला जाए । दक्त अन्तर 
सरीखी घटना किसी भी वंश में कदाचित्‌ ही हुई करती है; 
बारबार नहीं । इसके अतिरिक्त हमें यह मान लेने का कोई भी 
आकृतिक, अतः मानव-बुद्धि के विश्वासयोग्य कारण नहों 
देख पड़ता कि पोढ़ी परिवत्तन की शीघ्रता किसी एक ही 
शाखा को बपोती हो। जाए और दूसरी शाखा खटाई में फुलती 
रहू। अतः हम अपनी कल्पना शक्ति की लगाम ढोलौकर उसे 
कितनी ही लस्बी से लम्बी छलाँग मारने की स्वच्छन्दता दे दें | 
पर इच्चाकु को विकुक्षि-शखा की ६०वीं पीढ़ी उनकी निमि- 
शाखा” की २४वीं पीढ़ी की समकालीन कदापि नहीं हो 


क्या रामावचण को कथा काल्पनिक है ? ध्पू 


सकती । और सीता-रम की समकालीनदा के इस प्रकार 
खण्डित हा जाने स रामायण की जर्मगाती 
सीता-रास की विशाल अट्वालिका की जड़ खुद जाती 
असमकालीनता हैं, जिससे वह निरवलमस्ब होकर घराशायिनी 
का परिणाम हा जाता है ओर उसक सभी अंग-प्रत्यंग 
चकनाचूर होकर 'धूरः में मित्र जात हैं। 
मालूम हाता है कि महर्षि बाल्मीकि ने, जो रामायण की 
कहानी के आदि-प्रचारक हैं, सीता-राम नामक दो आदश 
सत्री-पुरुष की कऋनपनाकर उक्त कहानी पर ऐेतिहासिक-रूप का 
मुलम्मा फेर देने के लिए उन्हें दो प्राचीन विख्यात राजवंशों 
सनन्‍्तान-रत्न बतात हुए, विवाह के पवित्र बन्धन म॑ बाँध 
दिया और रामायण-रूपी एक घुएँ का धोरहर खड़ा कर डाला 
जो समालोचना की बयार के छूत ही छिन्न-भिन्न होकर अनन्त 
आकाश के गंभीर गभ में विल्लीन हो जाता हैं| कल्पित घटनाओं 
के उल्लेख से परिपूर्ण उपन्यासों पर इतिहास की कलइ चढ़ा 
देना कोइ अचंभे की बात नहीं हैं। प्रसिद्ध अंग्रज़-कंवि 
57 ५४०४॥७ 5८0४8 का श7/०ा पढ़िए और देखिए कि 
उक्त महाकवि ने अपनी उक्त पद्मात्मक कहानी को किस कॉशल 
के साथ एक ऐतिहासिक ढाँचे सें ढाल दिया है। स्वर्गीय बह्लिम 
बावू ने भी अपने कतिपय उपन्यासों को इसी प्रकार ऐति- 
हासिक रंग में रंग दिया है। अतः सच्ची समालोचना की 
थ्टि से देखन पर रामायण का महत्त्व एक कल्पित घटनाओं 
से गुम्फित, पर शिक्षा-प्रद उपन्यास की अपेच्ता कुछ भी 
अधिक नहीं देख पड़ता ! 
एक प्रतिवादी का आज्षेंप--पर श्रद्धालु तथा निषा- 
वान्‌ हिन्द-जगत के जीवन-सवस्व इस मसहापवित्र अन्ध का 
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दिवाला पुराण-वर्शित राजवंशावतियों के आधार पर इस 
प्रकार निकलते देख एक ग्रतिवादी अधीर होकर सेरे इस 
आश्रुत-पूवं आविष्कार पर यों आज्षेप करता हैं। 

विद्वानों को सबसे पहले इस बात पर विचार करना 
प्राहिए कि पुराण-कर्ताओं ने किसी भी राजवंश के सभी 
राजाओं का धारावाहिक रूप से और पूरे विवरण के साथ 
नामोल्लेख किया है कि नहीं; क्योंकि विष्णु-पुराण के चतुथ 
अध्याय. के अन्त में ग्रन्थकार ने लिखा हें--“एतइच्त्वाकु 
'मूपालाः प्राधान्येन सयोदिताः? जिससे जान पड़ता है कि 
उसने सूर्य-वंश के केवल खास-खास राजाओं का हो नामोल्लेख 
किया है; सभी का नहीं । यही बात अन्य पुराणों में भी है। 
पुराणों में प्राचीन राजाओं के धारावाहिक वंशलता का वर्णन 
मिलना कठिन ही नहीं; प्रत्युत असंभव भी है। पुणणों में 
धमुक का पुत्र अमुकः लिखा अवश्य है; किन्तु उससे वहाँ 
“अमुक-बंश-संभूत अमुक? को ही जानना चाहिए | अतः वत्तेमान 
समय में प्राप्त वश लताएँ केवल प्रधान-प्रधान व्यक्तियों के 
नामों के अनुसार प्रचलित हैं; पिता-पुत्र के अनुसार क्रम-बद्ध 
नहीं। यही कारण है कि आधुनिक ग्रन्थों में प्रचलित वंश 
लताओं को देखने से प्रायः सभी वंशों के राजाओं के काल- 
निर्णय में गोलमाल देख पड़ता है। सबसे ज्यादा गोलमाल 
सूय-बंश में है। उदाहरण के लिए ब्रह्मा से लेकर रामचन्द्र तक 
को पीढ़ियों की संख्या यदि मिलाई जाए तो वह भिन्न-भिन्न 
ग्रन्थों में भिन्न-भिन्न देख पड़ेगी; यथा रामायण में ३६, ब्रह्म- 
पुराण में ९६, विष्णुपुराण में ६८, हरिवंश में ५६, शिवपुराण 
में ९३, श्रीमद्भागवत्त में ६७ ओर बृहद्धम्मंपुराण में ४० । सूय- 
वंश के केवल एक ही व्यक्ति के विषय में इस अपार असामझ्जस्य 


क्या रामायण की कथा काल्पनिक है ? ६5 


को देखकर उसके आधार पर सीता-राम की अससमकालीनता 
का फतवा देना भूल है इत्यादि । 


उक्त आक्षप कौ उत्तर--इस पर सेरा नम्र निवेदन 
यह है कि प्रतिवादी का उक्त सभी ग्रन्धों को केवल पीढ़ी-संख्या 
में परस्पर मत-भेद रखने के कारण एकसाँ अमान्य बतलाना 
'टके सेर भाजी, टके सर खाजा? वाली कहाबत को केवल 
चरिताथ करना हैं; क्‍योंकि ऐसा करने से मान्य अन्थों के साथ 
घोर अन्याय होता हैं। जो जिसका ग्रतिपद्यम विषय हैं उसमें 
तो उसकी ग्रामास्यता अवश्य माननी पड़ेगी; जैसे औषध विषय 
में डाक्टर की तथा कानून-विषय में वकील की । इसी प्रकार 
वंश-वर्णन के विषय सें केवल अष्टादश महापुराण तथा उनके 
बाद अप्टादश उपपुराण ही प्रमाण है; अन्य ग्रन्थ नहीं। स्वयं 
०० पे पुराणों के लक्षण मेरी इस दलील का समथन 
करते हैं-- 


सगश्च अतिसर्गश्च, चंशो मन्वन्तराणि च । 
वंशानु चरितं चेति, पुराण पत्र लक्षणम्‌ ॥ 


अथ--जिस ग्रन्थ में सृष्टि, प्रलय के बाद पुनः सृष्टि. 

मन्‍्वन्तर, देवताओं, देत्यों तथा मानव राजाओं के वंश एवं 

उन वंशों के चरित का वणन हो, वही इन पाँच लक्षणों से युक्त 
अ्न्थ पुराण है। 


वंश-वर्णन में सभी ग्रन्थ एक-सा मान्य नहीं हैं- 
अब इस कसोटी पर प्रतिवादी द्वारा उल्लिखित रामायणादि 
पृर्व्वोक्त विविध ग्रन्थों को कसकर उनकी प्रामाणिकता पर 
विचार करना चाहिए । रामायण, पुराणों से भिन्न ग्रन्थ हे, 
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अत: उसकी वंश-चर्चा केवल उसकी अनधिकार-चर्चा है । 
थदि उसने किसी प्रसंग-विशेष-वश वंश-च्चा कर भी दी तो 
बह प्रमाण-कोटि में स्वीकृत नहीं हो सकती | औषध निरणेय 
में वकील की सम्मति, वा कानून-नि्य में डाक्टर की 
समस्मति अमग्रमाण है। हरिवंश कोई स्वतंत्र ग्रन्थ नहीं है; वह 
तो महाभारत का एक अंश सात्र है। सौति ने महाभारत का 
एक १६वाँ पठ्व रचकर उसका नाम 'खिल?-पव्व रखा जो 
बाद में हरिवंश कहलाया। बृहद्धस्म-पुराण की गणना न 
महापुराणों में है, न उपपुराणों में ही । शिवपुराण संदिग्धा- 
घस्था में है । इसे कोई महापुराण मानता है तो कोई उपपुराण | 
श्रीमद्भागवत के अनुसार इसकी गणना महापुराणों में, पर 
देवी भागवत के अनुसार इसकी गणना उपपुराणों में है । इन 
सब कारणों से वक्त चार गन्थ, अथोत्‌ रामायण, हरिवंश, 
वृहद्धम्मप्राण और शिवपुराण प्राचीन राजाओं के वंश- 
वर्णन में महापुराणों के मुकाबले कुछ भी मूल्य नहीं रखते। 
रामायण की वंशावली पर आगे चलकर पुनः विचार किया 
जाएगा | 

शेष बच गए तीन ग्न्‍न्थ--बद्यपुराण, विष्णुपुराण और 
श्रीमद्भागवत। ये तीनों असिद्ध महापुराणों में से हें। अतः 
वंश-वर्शन के विषय में इनका महत्त्व पूव्वोक्त रामायणादि चार 
अन्थों की अपेक्ता कहीं अधिक है । इन शेष तीनों ग्रन्थों में भी 
विष्णुपुराण (६८) और भागवत (६७) का प्रायः मतैक्य है, 
अतः इन दोनों की पीढ़ी-संख्या, अन्य भ्रन्थों की अपेक्षा, 
मताधिक्य के न्याय से, अधिक माननीय है। इसके अतिरिक्त 
हा शो ग्रन्थों में पुराण के पूव्वोक्त पाँचों लक्षण पूर्णतः 
बटते है। . 
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वंश वणन में महापुराणों की सर्व्वाधिक मान्यता- 
शका-वंश-बणन उपपुराणों का भी विषय हैं, अतः उन्हें भा 
प्रमाण क्‍यों नहीं माना जाए ? समाधान-वंश-वणन विषय मे 
उन्हें भी प्रमाण मान सकते हैं, पर महापुराणों के मुकाबले में 
नहीं. कारण कि जैसे वारिस्टर और वंकील दोनों का ग्रतिपाद्य 
विषय कानून के होते हुए भी वारिस्टर वकील से अधिक महत्त्व 
रखता है, वैसे ही महापुराण उपपुराणों से अधिक माननीय हैं । 
“सहापुराण! इस शब्द से ही उनकी महत्ता सूचित होती हैं 
पुराणु-मिन्न प्रन्थ, जैसे रामायग, महाभारत आदि तो इस 
विषय में उपपुराणों से भी कम महत्त्व रखते हैं 

अब आगे चलिए । ब्रह्मा से लेकर वैवस्वत मनु तक पीढ़ियों 
की संख्या ५ हैं; यथा--त्रह्मा १, मरीचि २, कश्यप ३, विवस्वान्‌ 
४9 ओर वेवस्वत ५। वेवस्वत के ही पुत्र इच्चाकु है। अत 
० पीढ़ियाँ घटा देने पर इच्चाकु से लेकर रामचन्द्र तक पीढ़ियों 
की संख्या, विष्युपुराण के अनुसार ६८- ५--६३ तथा भागवत 
के अनुसार ६७--५-:६२ आती है। प्रतिबादी महाशय सीता 
जी की पीढ़ी-संख्या २४ पर जिसे मैं पू्वलिखित वंशावली 
में दिखा आया हूँ, कुछ भी आपत्ति अपने पूर्वोक्त आक्षेप में 
नहीं करते; अतः "मौन स्वीकार लक्षणम? के न्याय से मेरा 
यह मान लेना अनुचित नहीं है कि आप भी इस पर सहमत 
हैं। अतः ६८ वा ६७, इन दोनों संख्याओं में से किसी को 
भी अंगीकार कर लेने से रामचन्द्र अ,र जानकी के समय में 
मेरी गणना से भी अधिक अन्तर आता है; यथा--६८- २४८ 
४४ वा ६७-२४:--८४३। 

वष्णुपुराए--यहाँ पर विष्णुपुराण के विषय में खसका 

महत्त्व-सूचक कुछ और भी मैं निवेदन कर देना चाहता हूँ। 
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पाँचवीं शताब्दी की लिखी 'शत्रज्ञय-माहात्म्यः नामक जैन- 
पुस्तक में लिखा हैं कि वायु, मत्स्य और विष्णुपुराणों की 
वंशावलियाँ सबसे अधिक माननीय हैं। अतः हमें कोई कारण 
नहीं दीखता कि उनकी वंशावलियों को अमान्य कहकर उनकी 
उपेज्ञा कर दें। पर गप्रतिदादी महाशय ने विष्णुपुराण के 
'एत इच्चाकु भूपालाः वाले श्लोक की दुहाई देते हुए यह 
बताने का प्रयत्न किया है कि उसमें केवल 
चंशावलियों का मुख्य-मुख्य राजाओं के ही नाम परिगणित 
तथाकथित किए गए हैं; सबों के नहीं । यदि सचमुच 
संचिप्तीचकरण. यही बात है तो यह संक्षिप्तीकरण व्यापार 
इचक््चाकु की विकुक्ञी तथा निमि दोनों की हो 
शाखाओं पर एकसा लागू है । हमें यह गुमान कर लेने का 
कोई भी हक नहीं कि काट-छाँट केवल निमि-शाखा में ही 
हुई; विकुक्षि-शाखा ज्यों की त्यों अक्षुण्ण छोड़ दी गई जिससे 
रामचन्द्र का जन्म इच्चाकु की ६०वां तथा सीता जी का 
जन्म उनकी २४वीं पीढ़ी में हुआ-सा प्रतीत होने लगा। 
अतः दोनों शाखाओं में काट-छाँट का हुआ मानना अनिवाय्ये 
है, जिसका भी यही फल निकलता है कि रामायण के नायक- 
नायिका के जन्मकाल में पूर्वोक्त आपेक्षिक अन्तर ( २७|४६४८ 
[##००7३८४ ) ज्यों का त्यों बना रहा। 
इस प्रश्न का एक और भी पहलू है जिस पर विचार 
करना आवश्यक जान पड़ता है। संभव है कि निर्मि-शाखा में 
विकुक्षि शाखा से कहीं अधिक नास छोड़ दिए गए हों, जिससे 
राम-सीता के जन्म में ३६ पीढ़ियों का अन्तर देख पड़ने लगा। 
पर. बद्यविद्या की रंगभूमि जनकपुर के विंख्यात राजवंश के 
विषय में ऐसी घारणा कर बैठना कि इसमें अधिकांश अयोग्य 
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एवं अगण्य राजा ही होते गए जो अयोग्यता के कारण 
नामावली से खारिज कर दिए गए. उस राजवंश के प्रति एक 
घोर अन्याय है। यदि केवल विकुज्षि शाखा में ही काट-छाँट का 
किया जाना मान लिया जाए: निमि शाखा में नहीं: तो 
विकुक्षि शाखा को पूण करने के लिए जितने और राजाओं के 
नाम उससे जाड़े जाएँगे उतना ही अधिक अच्तर राम-सीता 
फ॑ जन्‍मकाल से प्राप्त होगा। अतः आधान्येन मयोदिता? का 
यह अथ कदापि नहीं है कि सूर्यवंश के केवल मुख्य-मुख्य 
राजाओं के ही नाम वंशावलियों में पढ़े गए: अमुख्यों के 
नहों; बल्कि उसका यह अ्रथ हैं कि उन राजाओं के केवल मुख्य- 
मुख्य चरित ही अंकित किए गए; विस्तारभमय से सब नहीं । 
इस तरह पग्रतिवादी के पक्त पर चाहे हम जिस पहलू से” 
विचार करें, वह अवश्य गिर जाता है। उसके इस कथन से 
मैं कदापि नहीं सहमत हो सकता कि पुराणों में जहाँ-जहाँ 
अमुक का पुत्र अमुकः लिखा हो, वहाँ-वहाँ उससे अमुक वा 
वशभूत अमुक!? का ही भाव लेना चाहिए; क्‍योंकि यदि उसके 
इस फामला ( #००४मषा० ) का प्रयोग किया जाए तो रामचन्द्र 
राजा दशरथ के बेटा, पोता, परपोता आदि सब कुछ हो सकते 
हैं। प्रतिवादी जी ने पुराणों के रहस्योदघाटन के लिए हम 
लोगों को एक अच्छी युक्ति बतलाई, जिसके लिए आप को 
धन्यवाद है 


राज्यकाल ओर पीढ़ी में सेद-कितने अन्य महाशय 
रामचन्द्र ओर सीता की समकालीनता सिद्ध करने के लिए एक 
दूसरी ही युक्ति लड़ते हैं। वे श्रमवश पीढ़ी और राज्यकाल 
को एक ही वस्तु समझकर सीता-राम की प्रतीयमान काल- 
भिन्नता की वास्तविक एकता इस तक तथा युक्ति से सिद्ध 
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किया चाहत हैं कि जितने समय में विकुक्षि शाखा में ६० 
राजाओं ने राज्य किया उतने ही समय में निमि शाखा में 
केवल २४ राजाओ ने ही राज्य किया; अतः रामचन्द्र और 
सीता को समकालीन मानने में कोइ अड़चन नहीं हे। उनके 
कथन का तात्पये यह है कि निमि शाखा के प्रत्येक राजा का 
राज्यकाल ओंसत मान से विकुज्षि शाखा के प्रत्येक राजा के 
ओऔसत शासन-काल से २३ गुणा अधिक था, जिससे निममि 
शाखा के केवल २४ राजाओं का ही राज्यकाल विकुत्षि शाखा 
के ६० राजाओं के राज्यकाल के बराबर हो गया। उद्राहरणा भर 
यदि विकुक्षि शाखा का औसत राज्यकाल १० बे माना जाए 
तो निमि-शाखा का ओसत राज्यकाल २५ वष सानना होगा; 
* यथा ६० १८ १०--६०० वर्ष और २४ १८२५:--६०० वष इत्यादि | 
इस पर सेरा यह निवेदन है कि राज्यकाल (2८००० ०  रिशंक्षा) 
और पीढ़ी ( (>'ा००४०7 ), दोनों पूर्णतः दो मिन्न पदार्थ हैं। 
राज़ के प्रजा शासनकाल को राज्यकाल कहते हैं, और किसी 
भी व्यक्ति की सन्‍्तान-परम्परा में प्रत्येक सनन्‍्तान, वा जहाँ 
एक से अधिक समकक्ष संतान हों, वहाँ बेसी सनन्‍्तानों का 
प्रत्येक समुदाय, एक-एक पीढ़ी है। मेरा इससे कुछ भी अभि- 
प्राय नहीं कि किस राजा ने कितने समय तक राज्य किया, 
का सगर;पुत्र असमंजस की तरह वह राजगहदी पर बैठा 
कि नहीं । मेरा तो अभिप्राय केवत यही दिखाने का है कि यदि 
सूर्यवंश की परम्पय में पीढ़ी-परिवत्तन-काल की, अथवा स्पष्ट 
भाषा में यों कहिए कि सन्‍्तानोत्पादन काल की ओसत 
( ८०९४८ ) न कि वास्तविक ( &८प्र० ) आयु रप व ष्‌ ही 
मान ली जाए तो सीता-राम के समय में ६०० वर्षों का 
अन्तर जाता है। एक उदाहरण लीजिए--विजयी विलियम 


क्या रामायण की कथा काल्पनिक है ? १०३ 


( भशशब्। 6 (णावण्श०० ) ओर सम्राद्‌ पंचम जाज 
(5ग्राए॥०' (०००४८ ४) की जन्मतिथियों के व्षोत्मक अन्तर 
में व्यतीत पीढ़ी-संख्या का भाग देने से प्रत्येक पीढ़ी की 
असत आयु निकलेगी । यदि किसी प्रतिवादी के सन्तोषाथ 
त्रेतायुग के कारण ओसत आयु को २५ से अधिक मान लें 
तो गुणक के आधिक्य से गुणनफल भी अधिक होगा; यथा-- 
यदि ओसत आयु ५० वष मानी जाए तो सीता-रास के समय 
में ३६ ७८४०- १८०० वर्षों का अन्तर होगा जिससे मेरे ही 
पक्ष की ओर भी अधिक पुष्टि होगी | 

वाल्मीकीय रामायण की वंशावली प्रकज्षिप्त है-- 
कुछ लोग ऐसे भी हैं जो--वाल्कीय-रामायण-वर्णित विकुत्ञी 
ओर निमि की वंशावलियों के आधार पर ही रामचन्द्र ओर सीता 
की समकालीनता सिद्ध करने का ग्रयत्र करते हैं। ये बंशा- 
वलियाँ बालकारड में उनके विवाह के समय क्रमशः वशिप्ठ और 
जनक ( सीरध्वज ) के मुँह से कहवाई गई हैं। पर ये बंशा- 
बलियाँ दृष्टि पड़ते ही प्रज्षिपि और जाली जान पड़ती हैं। महर्षि 
वाल्मीकि, जो रामायण के रचयिता हैं, राजा दशरथ के परम 
मित्र थे। वे अवश्य दशरथ की वंशावली भली भाँति जानते 
थे। अतः वे कभी भी उनकी एक अशुद्ध वंशावली वशिष्ठ के 
मूँह से कहलवा सकते | इस वंशावली में परस्पर पिता-पुत्र का 
सम्बन्ध रखते हुए नहुष'और ययाति भी रामचन्द्र के ही (ओर 
सो भी समीपी) पूवज दिखलाए गए हैं । ये दोनों पिता-पुत्र सूये- 
वंश में नहीं, बल्कि चन्द्र-वंश में, विख्यात राजा हो गए हैं। नहुष 
वे थे जिन्होंने इन्द्र पद ग्राप्तकर रवय॑ इन्द्राणी।से विवाह करने की 
ठानी थी; ओर उनके पुत्र ययाति थे जिन्होंने बुढ़ापे में भी विषय- 
तृष्णा से व्याकुल होकर अपने पुत्रों से योवन उघार माँगा था। 
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पस्‍्तुतः ये दोनों पिता-पुत्र ऋष्णचन्द्र के पूत्रंज थे, न कि राम- 
चन्द्र के | यदि कहा कि एक नास के दो भिन्न व्यक्तियों का दो 
भिन्न वशों में उत्पन्न होना असम्भब नहीं है तो सो बात यहाँ 
पर नहीं हैं; यहाँ तो एक नहीं, बल्कि दो-दो व्यक्तियों के नामों के 
साथ-साथ उनके पारस्परिक पिता-पुत्र के सम्बन्ध की भी एकता 
दीख पड़ती हैं, जिसे ग्रहण करने के लिए किसी भी सत्य- 
जिज्ञासु की आत्मा तैयार नहीं हो सकती । ग्रतिलोम ( नीचे से 
ऊपर की-ओर जानेवाली ) गणना में रामचन्द्र के समीपी 
पूव॑ज, प्रामास्य अन्‍्थों के अनुसार क्रमशः ये हैं--दशरथ १, अज 
२, रघु ३, दिलीप ( दीघंबाहु ) 9, खटवाड् £ आदि; न कि 
दशरथ १, अज २, नाभाग ३, ययाति ७, नहुष ५ आदि रामा- 
यण्‌ में रघु, दिलीप और खट्वाज्ञ की जगह क्रमशः नाभाग, 
ययाति और नहुष के नाम लिखे हैं जो एकदम ग़लत हैं। मालूम 
होता है कि किसी सूखे ने सच्ची वंशावली का ज्ञान नहीं रखने 
के कारण रामायण में एक जाली तथा अपूर्ण वंशावली घुसेड़ 
दी। ऐसी जाली वंशाबली के आधार पर रामायण के नायक 
रामचन्द्र ओर नायिका सीता की समकालीनता पघिद्ध करने की 
चेष्टा बिल्कुल बेकार हे । 


पुराणोक्त वंशावलियों की प्रामान्यता ओर उपयो- 
गिता-महापुराणोक्त राजवंशावलियों की प्रामाण्यता पर कुछ 
ओर भी विचार करना शेष रह गया है। प्राचीन तथा आअर्वा- 
चौन, एवं ग्राच्य तथा पाश्चात्य, सभी विद्वानों ने हिन्दू सभ्यता 
की आयु तथा आचीन राजवंशों का काल-निर्णाय करने के लिए, 
आगतिहास काल्लीन भारत में किसी सन्‌-सम्बत के अभाव के 
कारण, उक्त वंशावलियों का ही सहारा लिया है; यहाँ तक कि 


पुराणों को समूलोत्पाटनाथे कटि-वद्ध स्वामी दयानन्द भी अपने 
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आये राजाओं के वंश-बणन में हार-दाँवकर पुराणों के ही 
पैरों पर जा गिरे हैं। सचमुच यदि पुराणों की वंशावलियाँ 
मानने योग्य नहीं, तो उनकी कौन सी बातें मानने योग्य हैं ? 
उनकी ग्रायः सभी बातें, जैसे दही, दूध, घी आदि के समुद्रों . 
का होना, पहाड़ों का पक्षियों की तरह उड़ना, जामुन के वृक्ष में 
हाथी जैसे फलों का लगना, पुरुष का वच्चा पैंदा करना, पुरुष से 
खत्री एवं ल्री से पुरुष हो जाना, हनुमान का सू्ये निगल जाना 
आदि, असस्मव तथा सृष्टि-नियम के ग्रतिकूल होने से, विश्वास 
के अयोग्य ही मालूम पड़ती हैं। हाँ, यहि उनमें विश्वास-योग्य 
कुछ बातें हैं तो केवल वंशावलियाँ ही हैं। और पुराणों में 
भी उपपुराणों की अपेक्षा महापुराण ही इस विषय सें अधिक 
माननीय हैं | 


रामायण की कथा के करिपत सिद्ध होने पर 


उसका अन्तिम परिणाम--रामायण का केथा हम 
हिन्दुओं के ही माननीय अन्थों के आधार पर इस तरह काल्प- 
निक सिद्ध होते देखकर हमारा छुव्ध हो जाना स्वाभाविक है। 
इस दशा में हमारा यह कत्तव्य हो जाता है कि हम अपनी 
रामायण जैसे अद्वितीय पवित्र अन्थ को समालोचकों की निष्ठुर 
लेखनी के प्रचण्ड आधातों से बचावें। जो सीता-राम आज 
३० करोड़ हिन्दू-ह॒दयों के आराध्य देव बने हैं; जिन सीता- 
राम की पवित्र विरुदावली को कवियों ने कविता द्वारा, वित्र- 
कारों ने चित्र द्वारा, तथा शिल्पियों ने मूत्ति द्वारा सबसंहारी 
प्रबल काल के कराल कबलों से सुरक्षित कर अपना जीवन 
सफल किया है; जिन सीता-राम के मज्जल-मय नाम पर आज 
असंख्य हिन्दू नर-नारी अहर्निश योग, जप, तीथे, बते, दान, 


श्०्य मानस-सीर्मां सा 


सुखार्थ रामचन्द्र की सुन्दर कथा का विध्तार बोल-चाल की 
भाषा में करता हूँ। 


इससे स्पष्ट है कि गासाइ जी ने जा कुछ 'रामचरित- 
मानस'ः में लिखा हैं: वह वेदांद सच्छाख्रों के अनुकूल है तथा 
उसके आधार बाल्मीकीय रामायण तथा अस्यान्य ग्रन्थ हैं 
जिनमें रामकथा वर्णित हैं। इस अदुभुत महाकाव्य-प्रन्थ का 
अनुशीलन करने से पता चलता है कि गोसाइ जी ने इसकी 
रचना में अपने से पृथव्वकाल के शायः सभी कवियों की 
कृतियों का आश्रय लिया है जिन्होंने रामकथा पर अपनी 
लेखनी उठाई हैं; यथा--( १) बाल्मीकीय रामायण, (२) 
अध्यात्म रामायण, (३) महारामायरा, (७) हनुमन्‍नाटक, (४) 
प्रसन्न-राधव, (६) श्रीमद्भागवत, (७) शिवपुराण, (८) वाराह- 
पुराण, (£) उत्तर रामचरित, (१०) योगवाशिष्ट, (११) कुमार 
संभव, (१२) भुसंडी रामायण, (१३) चाणक्य-नीति, (१४७) 
हितापदेश, (१५) मेघदूत, (१६) कठोपनिषद्‌, (१७) भगवद््‌गींता 
इत्यादि। इस सूची में उन ग्रन्थों को भी सम्मिलित कर 
लिया गया है जिनके पतद्मों को गोसाई जी ने अपने प्रकरण 
में लाकर कहीं तो उनका अविकल अनुवाद ओर कहीं उनका 
भावानुवाद किया है, जो सोने में सुगन्‍न्ध” वाली कहावत को 
चरिताथे कर देता है; यद्यपि उन पद्मों का रामायणशीय कथा 
से कोई आवश्यक सम्बन्ध नहीं है । आप अपने से पूब 


कक के ग्रति अपनी हार्दिक कृतज्ञता इस प्रकार प्रकट 
करनते हैं... 


सुननि प्रथम . हरि कीरति गाई | 
तेहि मशु चलत सुगम मोहि भाई। 


मानस” के आधारादि १०६ 


अति अपार जे सरितवर, जे नृप सेतु कराहि' | 
चढ़ि प्िपीलका परम लघु, बिनु श्रस पारहिं जाहिं ।। 


उक्त ग्रन्थों के अतिरिक्त गोसाई जी ने कतिपय स्वकल्पित 
प्रास्यायिकाओं से भी काम लिया है, जिनसे मानस? की 
उनोहरता ओर भी बढ़ गइ है । वस्तुतः गोसाई' जी की उपसा 
वेविध-कुसुम-रस-रसिक उस चद्वरीक से देनी चाहिए जो 
गानाविध पुष्पों के मधुर तथा सोरभमय रसों का संग्रहकर एक 
वेचित्र तथा अम्ृतोपम मधु-धारा बहा देता है। अब यहाँ पर 
वोक्त आधार ग्रन्थों पर विचार किया जाता है-- 


(१) वाल्मीकीय रामायण | जिन लोगों की यह धारणा है 
के गोसाईं जी ने उक्त आषंरामायण को ही हिन्दी के दाहें, 
चोपाई आदि पद्यों में उल्था कर दिया है, वा कम से कम 
आपने अधिकांशतः: उसी का अनुगसन किया हैं, वे पूरे श्रम में 
हैं। तथा ऐसे लोगों से घोरतर श्रम में तो वे लोग हैं जो यह 
कहा करते हैं कि वाल्मीकि ने रामचन्द्र को केवल एक आदश 
महापुरुष माना है; न कि इेश्वर का कोई अवतार-विशेष । 'राम- 
चरितमानस” का उक्त आषेरामायण से कहाँ-कहां भिन्नता है 
यह तो आगे चलकर दिखलाया जाएगा | पहल आपषरामायण 
से रामचन्द्र का विष्णु का अवतार होना ही सिद्ध किया जाता 
है। वाल्मीकीय रामायण, बालकान्ड, सगर १५ पढ़िए। राजा 
दशरथ के अश्वमेघ यज्ञ में अपना-अपना भाग लेने के 
लिए ब्रह्मा-विष्णु-प्रश्नति सभी देवगण पधार हैं। देवताओं ने 
रावण के अत्याचार। से अत्यन्त दुःखित हाकर अपने दुखड़ का 
फरियाद ज्ञह्या द्वारा विष्णु से किया हैं और उनसे अपनी रक्षा 


चाही है 


११० मानस-मीमांसा 


तवां नियोक्ष्यामहे वरिष्णा, लोकानां हितकास्यया । राज्षो दशरथस्यत्व 
मयोध्याधिपतेविंभो !१६॥ धर्मज्ञस्य वदान्यस, महर्षि समतेजसः । अस्य 
भारयांसु तिसघु, दी श्री कीत्यु पमासु च ,२०॥ विष्णो युत्रत्व मागच्छ 
कृत्वात्मानं चतुर्विधम्‌ | तत्रत्व' सानषो भूत्वा, अवृद्ध/ लोककंटकम्‌ ॥|२१ 
अवध्य' देवतोविष्णो समरे जहि रावणम_। इत्यादि । 


अथ--हे विष्णों ! लोक-कल्याण के लिए हम ( देवता ) 
लोग यह भार आप पर देते हैं। हे ग्रभो ! अयोध्या के राजा 
महाराज दशरथ की ॥ १६॥ जो धर्म्मज्ञ हैं, दाता हैं, तथा 
महर्षियों के समान तेजस्वी हैं, तीनों रानियों में, जो श्री, ही 
ओर कीर्सि के समान हैं || २० ॥ हे विष्ण! ! आप अपना चार 
भाग करके पुत्र-सभाव को ग्राप्त करे वहाँ मनुष्य बनकर आप 
उस समस्त संसार के बढ़े हुए शत्र ॥२१॥ रावण को, जो देव- 
ताओं से अवध्य हैं, युद्ध में अवश्य मार इत्यादि। 

पुनश्च वाल्मोकीय रामायण, बालकारड, सर (८ में 
लिखा है-- 

विष्णोरध महाभाय' पुत्रमेक्वाकुनन्दनस, । लोब्ताक्ष' महाबाहु' 
रक्तोष्ड' दुन्दमिस्वतम्‌ ।|११॥॥ कोसल्या शुशुभेतेन, पुत्रेणा प्रिततेजसा । 
यथा वरेण देवानामदितिं वच्रपाणिना ॥१२॥ भरतो नाम कैकेय्यां, जज 
सत्यपराक्रमः । साक्चाद्विष्णोश्चतुर्मागः सवे : समुदितो गुणेः ||१३॥ अथ 
लक्ष्मण शत्र॒न्नो सुमित्रा जनयत्सुतो । इत्यादि | द 

अथ--इच्च्चाकुत्ंश में विष्णु के आधे भाज से पुत्र उत्पन्न 
हुआ, जिसकी आंखें ओर ओठ लाल, स्वर दुन्दुमितुल्य थे ।११। 
कोंसल्या उस महातेजस्वी पुत्र से, देवराज वज्रपाणि इन्द्र से 
अदिति की तरह शोभित हुईं ॥११॥ कैकेयी में साक्षात्‌ विष्णु 
के चौथे भाग से भरत उत्पन्न हुए, जो सत्य पराक्रम तथा सभी 
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गुणों से सम्पन्न थे ॥१ श। इसके बाद सुमित्रा ने लक्ष्मण और 
शत्रन्न को उत्पन्न किया । इत्यादि | 

इन ग्रमाणों से सिद्ध हैं कि वाल्मीकि रामादिकों को विष्णु 
के ही अंशावतार मानते थे | पर गोसाई जी के राम विष्णु के 
नहीं; बल्कि असंख्य ब्रह्मा-विष्णु-महेशों को उत्पन्न कर नष्ट करने 
वाले स्वयं परञह्म के ही अवतार हैं। इसके अतिरिक्त दोनों 
रामायणों में और भी कितनी भिन्नताएँ हैं । महपिं न युद्धकांड 
( लंका कारुड ) में ही भरत-मिलाप, अयोध्या अवेश, रामा- 
भिषेक, रासराज्य वशुन तथा रामायण-माहात्म्य लिख दिया 
हैं। वाल्मीकीय-रामायण की रचना बतला रही हैं कि वह युद्ध 
काण्ड के साथ हां समाप्र हो जाती है, उत्तर कार्ड, जिसमें 
सीता-परित्याग, रामाश्वमेध, शम्वूकादि की कथाएँ वशित हैं, 
ग्रज्ञिप्त जैसा प्रतीत होता है। 

ओर भी देखिए | वाल्मीकि ने रामचन्द्र के द्वारा परशुराम 
का पराभव विवाह के पश्चात्‌ राजा दशरथ के घर लोटते समय 
माग में कराया है | पर गोसाईं जी ने परशुराम की छीछालेदर 
जनकपुर की रघह्न्‍नभूमि में ,ही सब राजाओं के सामने अपने 
चरितनायक की अतुलित महिमा की छाप उन पर डालने के 
लिए करा दी है। वाल्मीकि ने जयन्त की कथा जानकी के मँह 
से सुन्दरकाण्ड में हनुमान से कहलाई है जिसमें हनुमान 
उसका उल्लेखकर रामचन्द्र को सीताजी से अपनी भेंट होने 
का प्रमाण दे सकें | वाल्मीकि ने सेतु बाँधने पर शिव की 
स्थापना नहीं लिखी है, केवल लंका से लोटते समय रास बन्द्र 
ने पुष्पक विमान पर से सीताजी को समुद्र तट दिखाते हुए 
यही कहा है-- 

अन्न पूव महादेवः प्रसाद मकरोद्िभुः सेतुवन्धमितिख्यातम्‌! । 
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ध--यहाँ पर पृथ में महादेव जी मुझ्क पर प्रसन्न हुए थे 
यह स्थान सेतुबन्ध के नाम से प्रसिद्ध है । 
वाल्मीकि युद्धकाए्ड में [ही भ्जरतमिलाप, रामाभिषेकादि 
सब कुछ लिख देते हैं, पर गोसाई जी इन सबका वर्णन उत्तर- 
काण्ड में करत है। वाल्मीकि के अनुसार जयन्त ने सीताजी 
के स्‍्तन-सध्य में चोंच मारी थी, पर गोसाई जी के मत से 
उसने उनके चरण को आहत किया था। वाल्मीकि ने रावण 
की शक्ति क्गने पर लक्ष्मण का मूछित होना, रामचन्द्र का 
उनके लिए विलाप करना तथा सुषेण के आदेश से हनुमान का 
सजीवन पव्ब॒त पर से ओषधि लाकर लक्ष्मण को स्वस्थ करना 
' लिखा हैं, पर गोसाई जो ने ये सभी बातें लक्ष्मण को मेघनाद 
की शक्ति लगने पर लिखो हैं । 


(२) अध्यात्मरामायण । किसी किसी का मत है कि गोसाई 
जी ने 'मानस! की रचना अध्यात्म रामायण के आधार पर की 
हैं। इस रामायण की कथा ब्रह्माण्ड पुराण, उत्तर खंड में मिलती 
है जिसे सूत जी ने ऋषियों से कही है। प्रारम्भ में नारद अद्मा 
का सम्बाद रचकर नारद द्वारा पापी कलियुगी जीवों के उद्धा- 
राथ ब्रह्म जी से उपाय पुछवाया गया है ओर ब्रह्मा जी ने 
शिव-पावती के रामायण-विषयक सम्बाद का उल्लेख करते हुए 
अध्यात्म रामायण तथा तत्र वर्शित रामहदय ओर रामगीता 
का माहात्म्य वशन किया है। यह सारी रामायण उमा-महेश्वर 
के सम्वाद रूप में हे जिसे शिव ने पाव्वती के रामचन्द्र विषयक 
शंका समाधानाथ कही है | संभवतः इसी सम्बाद के विषय में 
गोंसाई जी ने लिखा है--- 


' स्रच मदेस निञज्र मानस राखा । पाह सुसमय सिवा सन साखाः 
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ओर उसी सम्वाद को लेकर व्यास जी ने ज्यों का त्यों उसे 
उक्त पुराण में मिला लिया है| प्रायः अध्यात्म रामायण की ही 
तरह गोसाई जी ने कलियुग का वन किया हैं ओर रावण 
द्वारा असली सीता की प्रतिनिधि-भत साया सीता का हरण 
तथा राम द्वारा रामेश्वर स्थापन कराया है। अन्य रामायरों 
की अपेक्षा इन दोनों रामायणों में केवल इतना ही साम्य है 
अन्यथा परशुराम-पराभव, जयन्त-निग्रह, लक्ष्मज-मूच्छी, भरत- 
मिलाप, सीता-परित्याग, रामाश्रमेघादि कथाओं के विषय म 
अध्यात्स-रामायण मानस? से भेद पर वाल्मीकीय रामायण से 
एकय रखता है | 
( ३) महारामायण | इस रामायण के निम्नलिखित पद्मों 
को देखिए-- 
(क) मुग्धे शशुष्व मनुजेडपे सहख सध्ये 
घम्मत्रती भर्वांत सव समान शोौलः । 
तेप्वेद कोटिषु भवे ह्विषये विरक्तः, 
सद्दरासकों भवति कोर्ट विरक्त मध्ये 9।| 
ज्ञानीषु कोटिषु नुजीवनको5पि सुक्तः, 
कश्चित्‌ सहलत्ल नर जीवनमुक्त सध्ये । 
विज्ञानहूप विमलोउप्यथ बह्मलीन, 
रु प्वेव कोटियु सकृत खलु रामभकतः ॥ शा 
(ख) निवेण रामनामिदं केवल च स्वरादिकम्‌ । 
सर्वेषां सुदुट छत्र मकारो रेफ व्यजनम्‌ ।| 
इन पतद्मों के साथ 'मानसः? के निन्न-लिखित पत्मों को 





(क) नर सह महँ सुनहु पुरारी। कोड एक होइ धम्म-बत घारी ॥ 
घर्म्म शील कोटिन्ह महँ कोई | विषय->्मसुख विराय-रत* होई ॥ 
्य ० 
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कोटि विरक्‍त म ध्यश्वति कहई। सम्यक्‌ ज्ञान सकृत कोड लहईं ॥ 
ज्ञानवन्त कोटिन्ह महँ कोई। जीवन मुक्त सकृत कोड सोई ॥| 
तिन सहसन महूँ सब सुख खानी | दुलस बह्म-निरत विज्ञानी ॥ 
धर्समशशील विशत अरु ज्ञानी । जीवन-मुक्‍त बह्म-पर प्रानी | 
सबत सो दुलभ मुनिराया। रास भक्ति रत गत मद माया ॥| 


(ख) एक छुत्र एक मुकुट मनि. सब वरनन पर जोड । 
तुलसी रघुवर नाम के, वरन विराजत दूड ॥ 

(४) हनुमन्‍्ताटक | 

(क) श्वणशुत जनक कल्पाः ज्षत्रिया: शुल्क मेते, दश वदन भुजानां 
कुंडिता यत्र शक्ति: । नमयति धनुरेश यस्तदारोपणेत, ज्िभुवन 
जय लक्ष्मीजिककी तस्य दारा ॥ 

(ख) आद्वीपात्प्रतोथ्प्यमी दृपनयः सर्वेससभ्यागताः, कन्यायाः कल- 
धौवकोमलरुचे: कीत्तेश्च लाभ: परः | नाक्ृप्ट न च टकित न 
नमित नोव्यापित स्थानतः केनापीदमहोसहद्ध नुरिद निर्वीर- 
मुवोतलम | 

(ग) कमठपृष्ठ कठोर मिद धनुस्त दुलमृत्तिरसों र घुनन्दनः ! 
कृथमधिज्यमनेन विधीयता महह » तातपणः खुदारुणः ॥ 

(घ) पृष्चि स्थिर भव भ्ुजंगमधारयेनां, त्व॑ कूर्मराजतदिदं 
ड्ितय दधोथाः । दिककुजरा: कुरुत तत्त्रितव दिधीर्षा, राम: 
करोतिहरकामुक मानतज्यम्‌ ॥ 

(क) रे दत्षा: पवतस्था गिरिगहनलता वायुनावीज्य माना, 
रामो5ह व्याकुलात्मा दशरथतनयः शोकशुक्रेण दग्धः । 
विम्बोष्ठी चारु नेन्ना सुविषुल जघना बद्धनागेन्द्र कांची, 
हा! सीता केन नीता सम हृदयगता को सवान्‌ केन दृष्टा । 

(८) रामः ख्रीविरहेण हारित वपुस्तच्चिन्तया लक्ष्मणः। 
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सुम्रीवो गदशल्यभेदक तथा निमुल कूलब्रुमः । गण्यः कस्य 
विभीषणः सचरिपो: कारुण्यदेन्यातिथिलकातंक विटंक पावक 
बपुरवध्यो ममेकः कपिः । 

रामचरितमानल-- 

(क) रावण बान सहाभट  भारे। देखि सरासन गंवहि खिचारे॥ 
साइ पुरारि का दंड कठारा । राज समाज आज जो तोसा वा 
ब्रिजुवन जय समेत वेंदेही। विनहि विचार वरे हडि तेही॥। 

(ख) दीप दीय के भूषति लाना । आए सुनि हन जो ग्रन ठानावा 
देव दनुज धरि मनुज शरींग। विषुल्ल वीर आए रनथीरा ॥ 
दु'हा--ऊकुँ दरि मनोहर विजय बड़ि, कीरति अति कमनीय । 

पावनहार विरंचि जनु. रचड न धनु दमनोय ॥ 
चोपाई --कहहु काहि यह लाभ न भावा । क्राहु न शंकर चाप चढ़ावाग। 

रहे उठाउब तोरब भाई। तिल भरि भूमि न सकेड छुडाई ॥ 

अब जनि कोड नाखे भट सानी । बीरविहीन सही में ज्ञनी। 

(ग) अहह तात दारुण हठ ठानी । समयुरूत त ह' कछू लाभ न हानी।| 
कहें धनु कुलसहु चाहि कठोरा | कहूँ श्यामल खुद गात कठोरा ॥ 

(घ) दिसि कुंजरहु कमठ अहि काला , धरहु घरनि घरि घीर न डोला | 
राम चहुँहि संकर धनु तोश | सजग होहु खुनि आयसु मोरा ॥ 

(छ) हा गुव खानि जानकी सीता। रूप-सील-अत-नेमु-पुनीता ॥। 
लछडिमनु समुकरकाएं बहु भाँतो । पूछत चले लता तरु पाँतो ॥ 
हे खग मृगहे मछुकर खनी। तुम देखे सीता खगनेनी ॥ 

( आशय मात्र )। 

(व) तव प्रभु नारि विरह बल हीना । अनुज तास्‌ दुख दुखित मलौना ॥ 
तुम सुग्रीव कूल हम दोऊ। अनुज हमार भीरु अति सोऊ । 
शिल्प कर्म जानहिं'नल नीला | है कपि एक महा बल शीला ॥ 
आधवा प्रथम नगर जेहि जारा । सुनि हँसि बोला बालिकुमारा | 
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(५) प्रसन्न-राघव नाटक ( जयदेव कृत )-- 

(क) झगिति जगतोमागच्छुझ्याः पितामह विषयान्महति पथि यो 
देव्या वाच: श्रमः समजायत | अपि कथमर्सों मुब्चे देने न चेद 
वगाहते, रघुपतियुणआम श्लाघा सुधामय दीधिकाम || 

(ख) वाणस्थ बाहु शिखर परिपीड्यसान नेद धलुश्चलति किंचिद- 
पीन्दुमौले:। कामातुरस्य वचसामिव संविधाने-रभ्यथित 
प्रकृति चारु मनः सतीनाम्‌ ।। 

(ग) भो बहन | भवता सम न घटते सआम वार्चापिनः। सर्वे 
हीन बला वय वलवतां यूप स्थिता मूधनि । यस्मादेक गुण 
शरासनमिदसुब्यक्त मुर्वीभुजामस्माक भवतां पुननंवगुण 
यज्ञोपदीत बलम | 

(घ) हिमांशुश्वण्डांशनव जलधघरो दावदहनः | सरद्ीचीवातः 
कुपित फरणिनि: श्वास पवनः ! नवा मज्ञी भलली कुबवल यवन 
कुन्तथहन ममत्वद्विश्लेषात्‌ सुमुखि विपरीत जगदिदम ॥ 

(रू, करू सकरुण चेतः श्रीमन्नशोक वनस्पते । दृहन करणिका मेकां 
तावन्मस प्रकटी कुरु। ननु विरहिर्णा सन्‍्तापाय स्फुटीकुरुते भवान्‌, 
नव किसलय श्रेणी व्याजान्‌ कशानुशिखावलिस्‌ । 

(व) विरम विरम रक्ष: कि वुथा जल्पितेन। स्षशति नहि मदीय॑ 
कंठ सीमानमन्यः । रघुपति भुजदंडादुत्पलश्यास कान्ते-दशमु व 
भवदीया ज्िप्कृपादाक्रपाणात्‌ 

(छु) चन्द्रहास हर से परिताप । रामचन्द्र विरहानल जातम्‌ ॥ त्वहि 
कान्ति जितमोक्तिकचू्ण । धारयावहसि शीतलमग्सः | 

(ज) मयूर नखर ब्रुटत्तिमिर क'मिक भस्थलोच्छुलत्ततरल तारका 
कपटरकी णसुकक्‍्ता ऋणः । पुरनदर हरिदरी कुहरगभ सुप्तोत्थित- 

5 स्तुषारकर केसरी गगनक्ानन गाहते ॥ 
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रामचरितमानस-- 

(क) भक्ति हेतु विद्रि भवन विहाई | सुमिरत शारद आवति घाई॥ 
रासवरित सर बिनु अन्हवाए। सो श्रम जाइ न कोटि उपाए ए 
(ख) भूप सहस दूस एकहि वारा | लगे उठावन टरइ न टदारा || 
_ डिगे न शंभु सरासन केसे। कसी वचन सती सन जेसे॥| 
“(ग) हमहिें तुमहि सरवर कस नाथा । कहहु तो कहाँ चरन कहेँ माथा ! 
देव एक गुण धनुष हमारे । नोगुव परम पुनीत तुम्हारे ॥ 
(घ) राम वियोग कहेड तव सीता । मो कहूँ सकल भय्रेड विपरीता ग॥ 
नव तरु-किसलय मनहूँ कृसानू | काल निसा सम निसि ससि भानू ॥| 
कुवलय विपिन कंत वन सरिसा | वारिद तप्त तेल जनु वरिसा ॥ 
जेहि तरु रहिए करत तेइ पीरा । उरण साँस सम ब्रिविध समीरा | 
. (छ) सुनिए विनय मस विटप असोका । सत्य नाम करु हरु मम सोका 
नूतन किसलय अनल समाना | देह अगिनि तन करहु निदाना 
(च) स्थास सरोज दाम सम सुन्दर । प्रभु भुज करि कर सम दसकन्घर 
सो भुज कंठ कि तव असि घोरा | सुनु सठ अस अमान प्रन मोरा 
' (छु) चन्दहास हरु सम परितापा | रघुपति विरह अनल सन्‍्तापा ॥ 
सीतल निसि तव असि वर धारा । कह सीता मम हरु दुख भारा ॥ 
(ज) प्रब दिसि गिरि गुहा निवासी। प्रम प्रताप तेज बल राखी ॥ 
मत्त नाग तम - कुंभ विदारी। ससि केसरी गगन वन चारीवा 
विशुरे नस मुक्‍ता हलतारा। निसि सुन्दरी करे सिंगारावगा 
(६) श्रीमड्भा ग वत-- इस ग्रन्थ के कतिपय ज्ोकों के भावाथ 
को किख्वित परिवत्तन के साथ गोसाई जी ने रामचरितमानस 
में प्रसंगवश जहाँ तहाँ ले लिया है। दशम स्कनन्‍्ध के २०वें 

अध्याय में वषो अ,र शरद्‌ ऋतु »ं का वण॒न पढ़िए-- 
(क) शत्वा पजन्यनिनदं मण्डूका व्यसजन गिरः । तुष्णी शयानाः 

प्रास्यद्वद्‌ बाह्मया नियमात्यये ॥ 


ब 
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(ख) आसन्त्पथवाहिन्यः छद्ध नद्योइतुशब्यतीः । पुंसो यथा<स्वतत्रस्य 
देह द्विण सम्पदः ॥ 

(ग) मार्गा वभूवु: संदिग्धा स्तृणेश्छुन्नाहसंस्क्ृताः | नाभस्यमानाः 
श्र्‌ तयो द्विजे: काल हता इव ॥ 

(घ) मेघागमोत्सवा हृष्टा: अत्यनन्दन्छिखंडित: । ग्रहेषु तप्ता निर्वि- 
यथाअ्च्युत जनागमे ॥ 

रामचरितमानस-- 

(क) दादुर धुनि चहुँ ओर सुहाई । वेद पढ़हिं जन वढ़ ससुदाई ॥ 
(ख) छुद्त नदी भरि चल्ति उतराई। जस थोरे धन खल बोराई ॥ 

(ग) हरिस भूमि तृण-सकुल, समुझ्ति परे नहिं पथ! 
जिमि पाखंड विवाद ते, लुप भए सदगन्थ | 

(घ) लछ्ुमन देखहु मोरगन, नाचत वारिद पेखि । 
गृही विरति रत हरख जस, विष्णु भक्त कह देखि ॥ 

(७) शिवपुराणु-- 

(क) मितं॑ ददाति जनको मित्र आता सितं॑ सुतः । अमितस्य हि 
दातार भर्चारं पूजयेत सदा ॥ 

(ख) चतुर्विद्यास्ताः कथिता नारयों देवि प्तिब्रताः । 
स्वष्नेषपियन्मनो नित्यं स्वपति पश्यति ध्रुवम्‌ ॥ 
नान्‍्य परपति भद्रे. उत्तमासा प्रवीर्तिता। 
या पितू सातृ-सुतवत्‌ परं॑ पश्यति सद्धिया ॥ 
मसध्यमा सा हि कथिता शेलजे वें पतिचता। 
बुद्धवा स्वधर्स मनसा व्यस्रिचारं करोति न। 
निकृष्ण कथिता सा हि सुचरित्रा चपावति॥ 

रामचरित्सानस-- 

(क) मातु पिता आता हितकारी, सितश्रद सब सुन राजकुमारी । 
अमित दानि भर्ता वेदेही, अधम सो नारि जो सेव न तेही ॥ 


मानस के आधारादि ११६ 


(ख) जग अतिव्रता चारि विधि अहहीं । वेद पुराण सन्त अस कहहों | 
उत्तम के अस बस सन साहीं। सपनेहु आन पुरुष जग नाहीं ॥। 
मव्यम परपति देखें केसे । आता पिता पृत्र निज जैसे॥ 
धर्म विचार समुझ्ति कुल रहई । सो निक्ृष्ट तिय श्रति अस कहई ॥ 
बिन अवसर भए ते रह जोई। जानेहु अधम नारि जग सोई ॥ 
(८) वाराह-पुराण-- 

जन्मेद्‌॒ व्यर्थ्ता नीतं, भव भोगोपलिप्सया । 
काच मुल्येन विक्रोतो हन्त ! चिन्तामणिमंया ॥ 
रामचरितसानस-- 
सो तन्‌ घरि हरि भजहिं न जे नर । होंहि विषय रत मन्द मन्दतर ॥ 
काच किरिच बदले जिसि लेहीं। करते डारि परसमणि देहीं॥ 

(६) उत्तर रासचरित-- 

वज्ञादपि कठोराणि झदूनि कुसुमाद॒पि । लोकोत्तराणां चेतांसि कोलु 
विज्ञातु महंसि ॥ 

रामचरितमानस-- 

कुलिसहुँ चाहि कठोर अति, कोमल कुसुमहुँ चाहि । 
चित खगेस रघुनाथ अस, समुम्ति परे कछु काहि ॥ 

(१०) योगबाशिए--गोस्वामी तुलसीदास अपने दाश- 
निक बियारों के लिए योगवाशिष्ठ एवं अध्यात्म रामायण के 
ऋणशी हैं 

(११) कुमार-सं सव--महाकवि कालिदास कृत इस मं 
काव्य से पावती के जन्म, तपस्या शिवजी से उनके विवाहादि 
की कथा ली गई है | 

(१२) भुसंडी-रामायण--इंस रामायण से गरुड़-का के-स स्वाद 
लिया गया है | 
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(१३) चाणक्यनीति-- 
(क) असत्यं साहसं साया, मात्सय' चातिलुब्धता । निगृणत्वमशों 
चत्व॑, खीणां दोषा: स्वभावजाः । 
(ख) पतितो5पिट्विजः श्रष्टी, नच शूद्रो जितेन्द्रियः। निदुग्धा 
चापि गो:पूज्या, न च दुग्धवती खरी। 
राम वरितसानस-- 
के) नारि सुभाव सत्य कवि कहहीं। अवगुव आढ सदा उर रहहीं ॥ 
साहस अनुत चपलता माथा। भय अविवेक अशोच अदाया ॥ 
ख) पजिए विश्न शील गुण हीना। शूद्ध नाहि गुण-ज्ञान प्रवीना ॥ 
दुष्टी घेनु दुही सुनु भाई। साधु रास भी दुह्ी न जाईं।॥ 
(१४) हितोपदेश -- 
वैद्यो गुरुश्च मंत्री च, यस्य राज्ञः प्रिय वढः । 
शरीरघर्स्मकोशेम्यः. क्षित्तं स परि हीयते॥ - 
रामचरितमानस-- 
सचिव वेद्य गर तीन जो, प्रिय बोलहिं भय आस । 
राज धर तन तीन कर, होइ वेगि ही नास | 
(१४) मेघदूृत-- 
धूम: ज्योति: सलिल मसरुतां सन्निपातः क्व मेंघः । 
रामचरितमानस-- 
प्ोइ जल अनल अनिल संघाता | होइ जलद जग जीवन दाता ॥ 
(१६) कठोपनिषद्‌-- 
अपरि पादो जवनो ग्रहीता, पश्यत्य चक्: स शणोलकण:। 
रामचरितमानस-- 
विनु पद चले सुने बिनु काना, कर विन कर्म करे विधि नाना। 
तन बिन परस नयन बिन देखा इत्यादि! 


हर 


[मा 
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(१७) भगवद््‌गीता-- 

(क) यद्ा यदाहि धघर्मस्य, ग्लानिभवति भारत ।* 
अभ्युत्थानसधम्मस्य तदात्मान सजाम्यहस ॥ 
प्रिनत्राणायः साधूनां विनाशाय च॒ दुष्कृतास्‌ । 
धम्मसंस्थापनार्थाय संभवासि युग युगे ॥ 

(ख) संभावितस्य चा कीत्तिमरणाद्तिरिच्यते 

(ग) वासांसि जोणाोनि यथा विह्यय, नवानि गसुह्ला:। नरो3पराणि। 
तथा शरीराशि विहाय जी्ान्यन्यानि संयाति नवानि देही | 

रामचरितसानस-- 

(क) जब जब होइ घरम के हानी | बाढ़ असर अधम अभिमानी ॥ 
तब तब अभु धरे सनुज शरोरा । हरहिं कृपानिधि सज्जन पीरा ॥| 
(ख) संभावित कहूँ अपजस लाहू | मरन कोटि सम दारुन दाह ।॥ 

(ग) जो तनु धघरेड तजेड' पुनि, अनायास हरियान । 
जिसि नूतन पट पहिरि के, नर परि हरे पुरान ॥ 

(१८) स्फुट श्लोक-- 

(क) मूक॑ करोति वाचालं, पंगरुलंघयते गिरिस्‌ । 
यत्कृपा तमहं वन्दे परमानन्द साधवस्‌ ॥ 

(ख) नमस्तस्मे कृतायेन घुण्या रामायणी कथा । 
सदूषणमाप्र निर्दोषा, सखरापि सुकोमला ॥ 

(रा) अंजलिस्थानि पुष्पाणि, वासयन्ति करहयम । 
अहो सुमनसां प्रीतिवासदन्षिययोः: समा ॥ 

(घ) नहि वन्ध्या विज्ञानाति, गशुर्वों प्रसक्वेदनाम्‌ ॥। 

(छ) या पश्यति न साब् ते, या बसे सा न पश्यति ॥ 

(च) शन्रुदृहति खंयोगे, वियोगे मिन्न सप्यहों । 
उभयोदु:ख दायित्व॑ को भेदः शन्रुसिन्रयो: ॥ 

(छ) पांडित्य चापल वचः। 
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(ज) शूद्धाः पतिग्रहीष्यन्ति तपोवेषोपजीबिनः .। 
घर्म्म वच्यन्त्य धम्मज्ञा अधिस्थोत्तमासनम्‌ ॥ 
(ऋ) कृते यद्‌ ध्यायतों विष्णु त्रेतायां यजतो मखेः । 
द्वापरे प्रिचय्यायां, कलोतद्धरिकीत्तनात्‌ ॥ 
(झ) चुभुत्षितः कि न करोति पापम्‌ ॥ 
(ट) सवनाशे समुत्पन्ने अद त्यजति पड़ितः ॥ 
(5) एृष्ठतः सेवयेदर्क जठरेश  हुताशनस | 
स्वामिनं सब्व भावेत प्रलोक मसायया ॥ 
रामचरितमानस-- 
(क) मूक होइ वाचाल, पणगु “चढ़े गिरिवर गहन । 
जासु कृपा सो दयाल, द्ववो सकल कलिमल हरण ॥ 
(ख्) वन्‍्दी सुनि पद कज, रामायण जिन निरमयउ । 
सरवर सुकोसल मंज, दोष-रहित दृषण-सहित ॥ 
(ग) वन्‍्दों संत समान चित, हित अनहित नहिं कोय । 
अंजलिगत सुभ समन जिमि, सम सुगंध कर दोय ॥ 
(ध) बाँक कि जान असव की पौरा ॥ 
(छ) गिरा अनेन नेन बिनु वानी ॥ 
(च) वन्दो संत असज्जन चरणा । दुख प्रद उसय बीच कछ वरना ॥ 
मिलत एक दारुण दुख देही । विछुरत एक आन हर लेही ॥ 
(छ) पंडित सोइ जो गाल बजावा ॥ 
(ज) शूद्ध करहिं जप तप व्रत नाना । बेटि वरासन कहहि पुराना ॥ 
शूद्र दिंजहि' उपदेसहि' ज्ञाना। मेलि जनेउ' लेहि' कुदाना ॥ 
(के) कृतयू ग॒ब्रेता द्वापर, पुत्र सख अरु योग । 
जो गति होइ सो कलि हरि नामते पावहि लोग ॥ 
(ज) आरत काह न करहि' कुकरमू ॥ 
(८) अरध तजहि बुध सरवस जाता ॥ 
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(5) भानु पीठ सेइय उर आगी । स्वामिहि' सर्व साव छुल त्यागी ॥ 
( १६ ) पनश्च स्फुट श्तोक-- 
(क) डउद॒क भूतिमिच्छुक्धः सक्धिः खलु न द्श्यत्ते | 
चतुर्थी चन्द्र लेखेव परखी भालपट्टिका ॥ 
(ख) मातुः केवलमेंव योवनवनच्छेदे कुठारा वयस्‌ ॥ 
(ग) सुखस्य दुःखस्य न कोडपिदाता स्वकमसून्रअथितों हिं लोक: ॥.. 
(बघ) शास्त्र सुचिन्तितमपि अतिचिन्तनीय', 
स्वाराघितो&पनुपतिः: परिशइनीयः । 
अज्लेस्थितापि. यू वती. परिरक्षणीया, 
शास्त्रे नपे च यू वतो च कुतो वशित्वम्‌ ॥ 
(ढ) भवन्ति नम्नास्तरव: फलोद्गमः ॥ 
(च) पापानज्षिवारयति योजयते . हिताय, 
गुद्यानि गृहति ग्रुणान्‌ मकटी करोति । 
आपदरातं न चू जहाति द॒दातिकाले, 
सन्मित्रलक्षण मिद प्रवदन्ति सन्‍्तः ॥। 
(छ) परोक्षे कार्य्यहन्तारं प्रत्यक्ष प्रियवादिनम । 
वजयेत्ताइशं मित्र विषकंभ पयोगुखम ।! 
रामचरितसमानस-- | 
(क) जो आपन चाहसि कल्याना । सुगति सुमति समुचित विधि नाना | 
तो परनारि लिलार गोसाईं | तजहु चोथ चन्द्रा की नाई ॥ 
(ख) जननी जोवन विटप कुढारी ॥ 
(ग) कोउ न काहु दुख सुख कर दाता । निज कृत कर्स भोग सब आता ;॥ 
(घ) शाख स॒चिन्दित एनि पुनि देखिए । भूप सुसेवित बस नहि लेखिए। 
राखिए नारि यदपि उर माहीं। युवती शाखर नृपति वश नाहीं॥ 
(8) फल भरि नम्र॒ विटपष सब, रहे भूमि नियराई ॥ 
(च) कृपथ निवार सुपन्‍थ चलावा । ग्रुन प्रकटे अवगुनहिं दुरावा ॥ 
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विपति काल कर सतगुन नेहा | श्र॒ति कह सन्त मित्र गुण एहा ॥ 
(छु) आगे कह झूदु वचन बनाई। पछे अनहित सन कुटिलाई ॥ 
अ्स कुमित्र परि हरे भलाई । 
(२०) पुनश्व श्रीमड्भागवत-- 
(क) श्रीकृष्ण के त्िय-- 
मतज्ञानामशनिन णां नरवरः । खत्रीणां स्मरो सूर्तिमान, 
गोपानां स्वजना सर्ता ज्षिति भुजां शाखा स्वपिन्नो: शिशु) । 
सत्य भोजपतेविराड विदु्षां तत्व॑ पर॑योगिनां, बृष्णीनां 
पर देवतेति विदितः रहुँ गतः साग्रजः 
(ख) दुःशीलो दुभगों बृद्धो जड़ो रोग्य धनो5पिवा । पतिः खीभिन 
हातव्यों लेकेप्सुसिरपातकी ॥ 
(ग) कलेदेषनिधेराजन्नरित्त द्को महान्गुण: । ऋ्रीतनादेव कृष्णस्य 
मुक्तसंगः परंत्रजेत्‌ ।॥ 
रामचरितमानस-- 
(ख) रामचन्द्र के लिये-- 
जिनकी रही भावना जेसी। श्भु मूरति देखी तिन तेसी ।॥| 
देखहिं भूप महारण घीरा । मनहु वीर रस धरे सरीरा || 
डरे कुटिल्व नुप प्रभुष्टि निहारी। मनहुँ भयानक मूरति सारी ॥ 
रहे असुर छुल जो नप भेखा | तिन प्रभु ग्रकद काल सम देखा | 
पुरवासिन देखे दोड भाई । नर भूषण लोचन खुखदाई ॥ 
दोहा--नारि विलोक॒हिं हरखि हिए, निज निज रुचि अनुरूप। 
जनु सोहत सगार धरि, सूरत परम अनूप ॥ 
च्चोपाई-विदुषन अभ्ु विराट सय दीसा । बहुसुख-कर-पग-लोचन-सीस। ॥ 
जनक जानि अवलोकहि' केसे | सजन रुगे प्रिय लागहिं जैसे ॥ 
सहित विदेह विलोकहिं रानी | सिस सम ग्रीति न जाइ बखानी ।। 
योगिन परम तत्त्व मय भासा । शान्त शुद्ध मन सहज प्रकासा | 


शा 
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हरि भक्तन देखे दोउ आता। इृष्ट देव इव सब सुख दाता पल: 

रामहि चितव भाव जेहि सीया । सो सनेह सुख नहि' कथनीया | 

(ख) वृद्ध रोग बस जड़ धन हीना । अंध बधिर क्रोधी अति दीना ।॥ 

पेसेहु पति कर किए अपसाना । नारि पाव जमघुर दुख नाना ॥ 
(ग) सुनु व्यालारि कराल कलि, मल अवगुन आगार | 


युनो बहुत कलिकाल कर, बिलु अयास निस्तार पर 

मानस” का नास-करण-..रामचरितमानसः के 
आधार-ग्रन्थों पर विचारकर अब उसके इस नामकरण पर 
विचार किया जाता है। गोसाइंजी ने स्वकृत रामायण को 
यह नाम देने का कारण स्वयं ही बना दिया हैं-- 

रचि महेस निज भानस राखा । पाइ सुसमठ उमासन भाखा |! 

ताते रामचरितमानस! वर । धरेड नास हिए हेरि हरखि हर || 
अभिग्राय यह कि शंकर ने राम-कथा रचकर उसे अपने 
मानस (सन ) में रख ली ओर प्रसन्न होकर उसका नाम 
'रामचरितमानस!? रख दिया ओर उसी के अनुकरण में गोसाई- 
जी ने भी अपनी रामायण के नाम वहा रख लिया | पुनश्च-.. 
रामचरित मानस यहि नामा । सुनत ख्वन पाइए विखामा ॥ 
: रामचरितमानस मुनि भावन । विरचेड संसु सुहावन पावन [?- 

वस्तुतः शिवरचित रामायण का हो नाम 'रामचरितमानस? 
था; गोसाई जी ने तो उस नाम की नकल कर लो है। 

अब यहाँ पर यह प्रश्न उठता है कि शिब-रचित 'रामचरित- 
मानस? की पोथी कहाँ है। गोसाई जी के आधार पर यह तो- 
मालूम हुआ कि शिव ने रामायण की कथा रचकर अपने मन 
में रख लिया; अर्थात्‌ लेख-बद्ध नहीं किया। पर जैसे सभी- 
वेदशाल्र सम्बन्धी भ्रन्थ, जिनका पठन-पाठन लेखन-कता के 
आविष्कार के पूष, मांखिक हुआ करता था, उस ज्कला के. 
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आविष्कृत होने पर लेख-बद्ध कर दिए गए, वैसे ही शिव-रचित 
टामचरितमानस”ः आज तक लेख-बद्ध हुआ कि नहीं ! यदि 
नहीं हुआ तो कम से कम यह तो मालूम होना चाहिए उसका 
मोखिक पठन-पाठन वत्तमान काल में कहीं होता है कि नहीं; 
यदि नहीं हाता तो यही क्‍यों नहीं मान लिया जाए कि शिव- 
रचित 'रामचरितमानस”? एक कपोल-ऋलिपित ग्रन्थ है जिसका 
अस्तित्व कभी भी नहीं था। यदि कहा कि अ्न्‍न्थ था; पर नष्ट 
हो गया तो इसका प्रमाण ही क्‍या है ! 
इस प्रश्न पर एक दूसरे पहलू से भी विचार हो सकता 
है । शिव ते सचमुच यदि कोइ रामायण रची होगी तो संस्कृत 
में हो रची होगी; क्‍योंकि वही देव-वाणी हैं। ओर पूव में मैं 
कह आया हैँ कि अध्यात्म-रामायण “उमा-महेश्वर-सम्वाद' के 
रूप में ८ तथा ओर कोइ भी प्राचीन रामायण इस रूप में 
नहीं है; अतः यही क्यों नहीं मान लिया जाए कि अध्यात्म 
रामायण का ही वेकल्पिक नाम 'रामचरितमानसः है? यही 
शिवरचित 'रामचरितमानस! है, जिसे व्यास ने ब्रह्माण्ड- 
पुराण में मिला लिया। पुनश्चय-- 
संभु कीन्‍्ह यह चरित सुहावा | बहुरि कृपा करि उमहिं सुनावा | 
सोइ शिव काग-भुसुन्डिह दीन्हा | राम भगति अधिकारी " चीन्हा ॥ 
तेहि सन जागबलिक पुनि पावा। तिन्ह पुनि भारद्वाज अति गावा ॥ 
इससे यह आशय निकलता है कि शिव ने रामकथा को 
रचकर उसे पावती को सुनाइ। पुनः उन्होंने ही उस कथा को 
काकभुमुंडी से, काकभुसुंडी ने याज्ञवल्कय से और याज्ञ- 
वल्कक्‍्य ने भरद्याज से कहा; अर्थात्‌ काकभुसुंडी का यह कथा 
शिवजी से ग्राप्त हुईं। पर काकभुसुंडी अपने पूर्च जन्म का 
इतान्त गहड़ से कहते हुए, लोसश ऋषि से जो उसका सम्बाद 
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हुआ था, उसको लेकर यों कहता है--'मुनि मोहि कछुक काल 
तहँ राखा | रामचरितमानस तब भाखा?; जिससे यह मालूम 
होता है कि काकमुसंंडी ने इस कथा को लोमश ऋषि से, 
न कि शिव से, सुना था। गोसाई जी को दो परस्पर-विरोधी 
बातें लिखने में ज़रा सा भी आहस नहीं मालूम होता था और 
सबसे अचस्से की बात तो आपने तब लिख मारी है जब 
आपने पावेती के पूछने पर शिवजी से इस कथा को काक- 
भुसंडी से सुनना कबूल कराया है। उत्तरकाण्ड सें पाव॑ती के 
पूछने पर कि “तुम केहि भाँति सुना मद नारी। कहहु मोहि 
आअति कौंतुक भारी |/ शिवजी ने कहा है--मैं जिमि कथा सुनी 
भव सोचन | सो प्रसंग सुनु समृखि सुत्रोचन ॥!! इत्यादि, 
जिससे जान पड़ता है कि शिवजी ने यह कथा पहले-पहल काक- 
भुसुंडी के आश्रम पर उसी के मुख से हंस का शरीर धारण 
कर सुनी | पावती के ग्रश्न में 'केहि भाँति! ओर शिव के उत्तर सें 
'जिमि! शब्द ध्यान देने याग्य हैं; क्योंकि उनसे स्पष्ट हो जाता 
कि इस घटना के पहले शिवजी राम-कथा से बिल्कुत अनभिज्ञ 
थे | अतः मालूम नहीं होता कि शिव और काकभुसुंडी में कौन 
गुरु है ओर कोन चेला है । 

मानस की कथा-वस्तु- अब रामचरितमानस! का 
कथा-वस्तु ( ?]0 ) पर विचार किया जाता हैं; यद्यपि इस 
सम्बन्ध में मानस के आधार-ग्रन्थों पर प्रकाश डालने समय 
पूष में कुछ लिखा भी जा चुका हैं। किसी भी कथा, कहानी वा 
नाटक आदि की क्रमबद्ध घटनावली का नाम कथा-बस्तु है। 
इंस घटनावली को दृष्टि में रखते हुए 'रामचरितमानस? का 
वाल्मीकीय आदि अन्य रामायणों के साथ कितना साम्य और 
कितना वैषम्य है यह पूवे में ही देखाया जा चुका 'है। इन 
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घटनाओं के अतिरिक्त गोसाइईजी ने अपने मानस” में कितने 
सन-गढ़न्त, अतः निमू ल पर रोचक आख्यायिकाओं को भी 
समाविष्ट कर लिया है जिनका उद्द श्य केवल अवतारबादादि 
जैसे अन्धविश्वाःसों की जड़ अन्धविश्वासी जनता के मस्तिष्क 
में खूब मजबूत कर देना है । आप खुद इस घोर अन्धविश्वास 
के शिकार थे कि प्रत्येक कल्प में रामावतार हुआ करता है तथा 
भिन्न कल्पों में रामावतार होने के कारण भी भिन्न-भिन्न होते 
हैं; एवं भिन्न-भिन्न व्यक्ति रावण, कुम्मकण , दशरथ, कोशल्या 
आदि के रूप में अवतीण होते है; पर राम सदा वही रहते हैं 
इस अन्धविश्वास की पुष्टि में आपने सती-मोह, नारद-मोह 
आदि कल्पित आख्यायिकाओं की रचना कर उन्हें मानस में 
घुसेड़ दी हैं जिन्हें सीधी-सपाटी ज्ञनता प्रमाण-कोटि में मान 
बैठी है । पर पूछना तो यह हैं कि यदि प्रत्येक कल्प में रामावतार, 
दशरथ, कोशल्या आदि होते है तो प्रत्येक कल्प में रामचन्द्र 
के अनन्य भक्त तुलसीदास जी भी, रामचरितसानस! रचकर 
उनके विमल यश का गान करने के लिए अवश्य प्रकट होते 
होंगे; क्योंकि ये आपके ही वचन हैं-- 

कल्प कल्प प्रति प्रभु अवतरही । चारु चरित नानाविध करहीं ॥। 

तब तब कथा मुनीसन्ह गशाई। परस पुनीत प्रबन्ध बनाई ॥ 
अतः आप की बड़ी कृपा हांती यदि आप यह बतलाते कि 
आप पूर्व कल्प में कॉन से महात्मा थे जिन्होंन इस घोर 
कलि-काल में हम लोग जैसे पापियों के उद्धाराथ तुलसी-रूप में 
प्रकट हुए ! अवश्य ही जिस कल्प में आप तशरीफ न लाते 
होंगे उस कल्प का सारा सजा ही रामचरितमानस! के अभाव 
के कारण बिल्कुल किरकिरा हो जाता होगा ! 'मानस!? के निम्न- 
लिखित जद्धरणों पर दृष्टिपात कीजिए--.. 
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(क) द्वारपाल हरि के प्रिय दोड। जय अरु विजय जान सब कोऊ | 
एक बार तिनके हित ल्ागी। धरेड सरीर भगत अनुरागी | 
कस्यप अदिति तहाँ पितु-माता । दशरथ कौोसल्या बिंख्याता || 

(ख) एक कलप सुर देखि दुखारे।| समर जलन्धर समन सब हारे ॥ 
संभु॒ कोनह संग्राम अपारा। दनुज महाबल मरइ न सारा ॥ 
परम सती असुराधिप नारी । तेहि बल ताहि न जितहिं पुरारी ग 

दोहा--छुल करि दरेड तास ब्रत, अभु सुर-कारज कीन्ह । 

जब तेहि' जानेउ मरस तब, साप कोप करि दीन्ह ॥ 
तहाँ जलंधर रावन भयऊ | रन हति रास परम पद दयऊ ॥ 
एक जन्‍म कर कारन एहा | जेहि लगि राम घरी नर देहा ॥ 

(ग) नारद साप दीन्ह एक बारा ! कल्प एक तेहि लगि अवतारा ॥ 

(घ) अपर हेतु सुन्रु शेल कुमारी | कहड़ें विचित्र कथा विस्तारी ॥ 
स्वायंसू सनु अरु सतरूपा । जिन्ह ते भइ नर सृष्टि अनूपा पा 
देखि श्रीति सुन वचन अमोज्ने । एवं सस्तु करुणा-निधि बोले ॥ 
इच्छा मय नर वेष संवार । होइह्ड प्रगट निकरेत तुम्हारे ॥ 
अंसन्ह सहित देह घरि ताता। करिहडं चरित भगत सुख दाता ॥। 

(ड) विस्त॒ विदित एक कैकय देसू । सत्यकेतु तहँ बसइ नरेसू ॥ 
कालपाइ मुनि सुनु सोहइ राजा | भयड निसाचर सहित समाजा ॥ 
द्ससिर ताहि बीस भुज दंडा । रावन नाम वीर वरिवंडा ६ 
भूपष अनुज अरिमिद न नामा । सयड सो कुंभकरन बल घासा ॥ 

(च) कल्प कहप प्रति अभु अवतरहीं । चारु चरित नाना विध करहीं॥॥ 
तब तब कथा सुनिसन्ह गाई। परम पुनीत प्रबन्ध बनाई ॥ 
विविध असंग अनूप बखाने । करहि' न सुनि आचरजु सयाने ॥ 
इत्यादि । 
इन उद्धरणों से स्पथ्ट हैं कि प्रत्येक कल्प में रामावतार 

हा।ता है, जिसके लिए दशरथ, कौशल्या, रावण, कुम्भकर्ण एवं 

€ 
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रास ऋथा के बखान करने वाले रामायण-कार्यो का भी ग्रादुमाव 
हुआ करता है। इसीलिए कहा कि जैसे गोसाई जी ने प्रत्येक 
'कल्य के रावणादिकों का पता तो बतलाया, बैसे ही आपको 
प्रत्येक कल्प के आप सरीखे तुलसीदास का भी पता बता देना 
चाहता था, जो नहीं क्रिया । इस सम्बन्ध में मेरा एक ओर भी 
नम्न निवेदन है। शायद आपने “कल्प? शब्द का ठीक अथे 
सम्मकने की कोशिश नहीं की । उक्त उद्धरणों में “कल्प? शब्द्‌ 
का अथ श्वेत बाराह आदि कल्प वा त्रह्मा का दिन नहीं है जो 
४३२५००००००० सोर वर्षो का होता है; प्रत्युत उसका अथ केबल 
“कल्पना? है जिससे यह ध्वनि निकलती हे कि रामायण की 
कथा काल्पनिक हैं; वह किन्‍्हीं वास्तविक घटनाओं प्र अब- 
'ह्लम्बित नहीं है । जिसके जी में जो आया, लिख मारा | अतः 
कल्पना-भेद से कथा-भेंद भी हो गया । 'कल्प-भेद हरिचरित 
सोहाए। भाँति अनेक मुनासनह गाए! का केवल यहा तात्पये 
है, अन्य कुछ नहीं । 
मानस' के पात्र रामचन्द्र-अब यह दिखलाया 
जाएगा कि गोसाई' जी ने अपने मानस? में उसके विविध पात्रों 
का चरित्र केसा अज्धित किया है ओर इस प्रसद्भ में सब-प्रथम 
उसके चरितनायक रामचन्द्र के ही चरित्र पर ग्रकाश डाला 
जाएगा । रामचन्द्र मानस” के सर्वे-सर्वा है। उनके चरित्र को 
हमें उनकी दोनों अवस्थाओं (००.०००४०७) पर दृष्टि रखकर 
देखना होगा--एक इंश्वरावता' की ओर दूसरी मनुष्य की | 
कहाँ तो विहन्मंडली में चिरकाल से इस विषय पर विवाद 
छिड़ा हुआ है कि वास्तव में इश्वर-नामधारी कोई सत्ता है कि 
नहीं और इस विवाद का आजतक कोई सन्तोषप्रद निश्टारा 
जहीं हुआ ओर कहाँ गोसाई जी के यहाँ उस इंश्वर का 


समग्र कला से परिपूर्ण अवतार तक हो गया | पर यहाँ पर इस 
विवाद को एक ओर छोड़कर इश्वर को सत्ता सानकर ही 
विचार हो रहा हैं। गोसाई जी के राम झिसी ऐसे-बेसे देवता 
के अवतार नहीं; अथवा सभी देवताओं के सिरताज ज्ञीर 
निधिशायी वा जय-विजय पालित बेकंठ के निवासी स्वयं 
विष्णु के भी अवतार नहीं: प्रत्युत ब्रह्मा, विष्णु ओऑर महश 
सरीखे असंख्य देवताओं को उत्पन्न कर उन्हें अपने इशारा 
मात्र से नचानेवाले स्वयं पूण त्रग्म के हा अवतार हैं। मानस क 
निम्नलिखित पत्मों पर दृष्टिपात कीजिए- 
चौ०-जग पेखन तुम देखन हारे । विधि हरि शंसु नचावन हारे ॥ 
तेड नहि' जानहि मम्म तुम्हारा । ओर कहहु को जाननि हारा ।; 
पुनश्च-- 
नेति नेति जेहि वेद निरूपा। चिदाननद निरुषाधि अनूपा ॥ 
शंभु विरंचि विष्णु भगवाना। उपजहि' जासु अंश ते नाना ॥ 
पुनश्च-- 
बैठ सर सब करहि' विचारा | कहेँ पाइए पअभ्ु करहि' पुकारा॥। 
पर वेकंड जान कह कोई | कोड कह पयनिधि महूँ बस सोई ॥ 
जाके हृदय भगति जस ग्रीति। अभ्ु तहँ प्रअ८ सदा तेहि रीति ।। 
तेहि समाज गिरिजा में रहेऊँ । अवसर पाइ वचन एक कहेऊे ॥ 
हरि व्यापक सरवन्न समाना | प्रेम ते प्रगठ होहिं में जाना ॥ 
देस काल दिसि विद्सिहु माहीं । कहहु सो कहाँ जहाँ प्रभु नाहीं || 
इत्यादि बचनों तथा रावशणु-पीड़ित देवताओं की स्वुति 
एवं तत्कालीन आकाशवाणी से स्पष्ट है कि तुलसी के राम 
विष्णु नहों, बल्कि उनसे भी परे घट-घट-व्यापी साज्षात्‌ 
परत्रह्म परमात्मा ही हैं। हू 
जब गोसाई जी के विश्वासानुसार यह बात ते पा गई कि 
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रामचन्द्र पूण त्रह्म के अवतार थे; कोइ अन्य व्यक्ति नहीं, तो 
उनके चरित्र में धृति, क्षमा, दम, अस्तेय, शाच, इन्द्रिय-निग्नह, 
धी. विद्या, सत्य और अक्रोध, धस्म के इन दशविध लक्षणों 
का: एवं अलोकिक प्रतिभा, दया, दाक्षिण्य, सत्यनिष्ठा, उदारता, 
सुशीलता, प्रजाबात्सल्य, निर्भीकता, गुरु भक्ति, नाह-गरित- 
भक्ति, आ्रावृस्नेह, ख्रीत्रत, काय्यपटुता, नमत्नरता आदि उन समु- 
ज्ज्वल सदुगुणों का, जिनकी कल्पना मानव-बुद्धि कर सकती 
है; तथा उन सभी मानव कल्पनातीत अतः अवशुनीय दिव्य 
गुणों का भी युगपत्‌ समावेश होना कोई चमत्कार नहीं है 
क्योंकि आखिर वे जो परमात्मा ठहरे; उन्हीं से तो सभी 
उत्तम गुणों का ग्रादुर्भाव हुआ है । पर हम लोगों के आम्चये 
का ठिकाना तब नहीं रहता जब हम लोग उनके अन्यथा दिठय 
चरित्र में चन्द्रविंव के कलंक की तरह जहाँ-तहाँ मानव प्रकृति 
सुलभ काले-काले धब्बे तथा अन्य प्रकार की दुबलताएँ देख 
पड़ती है । गोसाई . जी जैसे राम-प्राण कवियों ने रामचन्द्र 
की दुबंलताओं की ओर से भक्ति-वश अपनी आँखें फेरकर 
उनक्री प्रशंसा करते-करते आकाश अ,र पाताल के कुत्ताबे 
एक कर दिए हैं, जिसकी पुनश्वृत्ति करना यहाँ अभीष्ट नहीं 
है; क्‍योंकि वैसा करना केवल पिष्ट-पेषण है; उसमें मोलिकता 
कुछ भी नहीं । अतः उनकी दुबंलताओं के ही ग्रति पाठकों 
का ध्यान आक्ृष्ट किया जाएगा जिससे रामचन्द्र के आचरणखों 
की अन्ध भक्ति-बश अब तक अधूरी रख छोड़ी हुईं आलोचना 
निष्पक्ष तथा पूरी हो जाए। ओर अन्य पात्रों के भी चरित्रा- 
लाचन म॑ इसी नीति का अनुसरण होगा | 

रामचन्द्र एक ज्षत्रिय राजकुमार हैं और आखेट करना 
ज्षत्रियों का शाख्र विहित कम्म ह। आखेट में केबल व्याघ्रादि 


आग, » ७ ल्‍े के 2. 
जैसे हिंस्र जन्तुओं का ही बच होना चाहिए जिससे निवतत तथा 
दूसरों को हानि नहों पहुँचाने वाले प्राणियों की रक्षा हो । 
पर जो रामचन्द्र गोसाईइ जी की धारणानुसार परमात्मा के 
अवतार हैं; अतः जिनका अत्याचारियों तथा उत्पीड़कों से 
दुबलों की रक्षा करना ही एक मात्र कत्तंव्य है और जिन्हें 
स्वयं आपने ही 'दीन-वन्धु अति मृढुल सुभाऊः होने की सर्टि- 
फिकेट भी दे रखी है. वे ही रामचन्द्र अपने इृष्ट मित्रों 
के साथ नित्य जंगल में शिकार खेलने को जाते हैं; पर 
मारते हैं किनको ? शेर बब्बर, बाघ, चीते आदि को नहीं; 
बल्कि निरीह, निरपराघ तथा प्रकृति-भीरु 'पावन म्गों? का। 
इतना हो नहीं; उनकी लाशें लाकर अपने पिता को दिखलाते 
हैं मानों किसी बड़े भारा विजय के वे प्रतीक हों, और केवल 
इतने से ही नहीं होते; बल्कि अपने माता-पिता की आज्ञानुसार 
उन्हें अपने भाइयों तथा बन्धु-बान्धवों के साथ मिलकर 
भक्षण भी कर जाते हैं 
बन्धु सखा स'ग लेहिं बुलाई। बन मझूगया नित खेलहि जाई ॥ 
पावन झूग मारहिं जिय जानी। दिन अति नुपहि देखावहिं आनी।॥। 
जे स्ग राम वानते मारे ।|ते तनु तजि सुरलोक सिघारे 
अनुज सखा मिलति -भोजन करहीं | मातु पिता आज्ञा अनुसरहों 
जेहि विधि सुखी होंहि पुर लोगा । करहिं. कृपानिधि सोइ सयोगा ॥ 
वेद पुरान सुनहिं सन लाई। आपु कहहिं अनुजन्ह समुकझाई ॥ 
आश्वये है कि अहिंसा-ब्रत-धारी एक परम वेष्णव होते 
हुए भी गोसाई जी ने स्वलेखनी का अपने आराध्यदेव 
विरुद्ध इस प्रकार दुरुपयोग कर दिया! तिस पर तुरों यह 
कि तब भी आपकी शुभ लेखनो उस श्वास में रामचन्द्र 
को कृपानिधि! को उयाधि से विभूषित करती तथ्ष वैदिक 
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धर्म्म का श्रवण, मनन और व्याख्या करने वाला बतलाती 
हैं। और चरम सीमा तो तब पहुँचती है जब वह उसी 
सिलसिले में यह दोहा भी लिख मारती है-- 

व्यापक अकल अनीह अज, निगुन नाम न रूप | भगत हेतु नाना 
विधि, करत चरित्र अनूप । 

गोसाई जी ने सी खूब कहा ! क्‍योंकि निरीह पशुओं का 
घात कर उनके मांस को डउदरसात्‌ करने के अतिरिक्त परत्रह्म 
का अपने भक्तों के लिये दूसरा अनूप चरित्र! हो ही क्या 
सकता हैं ? शोक हैं कि भक्तराज तुलसीदास जी ने अपने 
इष्टदेव के इस अनूप चरित्र” से कुछ भी लाभ न उठाया 
ओर जीवन पय्येन्‍त व्यथ का निरामिष भोजी वेष्णव ही 
बने रहे ! आपको खबर नहीं कि आप की सनोहर लेखनी. 
कहाँ तक आप के कावू के बाहर चली गई ओर आप के राम 
को कहाँ पर ला पटका! कितने तो यह कहा करते हें कि 
अरे भय्या ! रामचन्द्र ने झगों को मारा तो सही; पर उन्हें 
वग जो भेज दिया, जिससे उनका उपकार ही हुआ, अपकार 
नहीं । पर यदि उनके वाणों में यह विशेषता थी कि जो 
उनसे मारे जाएँ व अवश्य ही स्वग के अधिकारी बन जाएँ तो 
पूछना यह है कि तब उन्होंने अपने भाई-बन्धुओं के साथ यह 
उपकार क्यों नहीं किया, जिसमें वे सी संसारी मंकटों से छुट- 
कारा पाकर बिना किसी अड़्चन के सीधे स्वर्ग लोक में जा 
विराजते ? इस नुसख का उपयोग उनके लिए क्यों नहीं किया 
गया ? पर जादू वह जो सिर पर चढ़कर बोले |? सच्ची बात 
तो यह है कि रास्नचन्द्र किसी इश्वर व परमात्मा के अवतार न 
होकर एक आऊकृत ज्ञत्रिय राजकुमार थे ओर वे मानव प्राणी 
सुलभ दुनलताओं से बचे न थे । 
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इस पर एक प्रतिवादी कहता हैं कि पू्वाद्ध त चोपाइयों में 
रामचन्द्र के द्वारा सगों के मार जाने का तो अथ निकलता हैं 
पर उनके मांस का भक्षण करने का अथ नहीं | भोजन कर 
का मम सारहिं! स कुछ भो संवन्ध नहीं हैं; बल्कि उसक द्वारा 
गोसाइ जी न रामचन्द्र की मिलननसारी दिखल्ाते हुए केबत्व 
यही बताना चाहा है कि वे कभी अकेले भोजन न कर अपने 
ग्ोटे भाइयों तथा इश्टमित्रों के साथ ही भोजन किया करते थे 
जिससे उनका अपने बन्धु-बान्धवों के शति ग्रगाढ़ प्र 
सूचित होता है। 'भोजन करहीं? मे केवल भोजन ही अभिप्रत 
है; न कि मग मांस भक्तगा भी। पर यदि अन्तिस चॉपाइ को 
व्याख्या इस प्रकार की जाए तो दसरा चॉापाई के 'प!/वन सूग' 
का कुछ अथ ही नहीं रह जाता । पावन! शब्द इस बात को 
सूचित करता हैं कि जो म्रग पवित्र थे; अथात्‌ जिनका मांस 
भक्षण करते योग्य था उनन्‍्हों का शिकार रामचन्द्र करत थ 
अन्यों का नहीं। रामचन्द्र ओर उनकी अडद्भाड्लिनी श्री सीनाज्ञी 
दोनों ही मद्य-मांस का सेवन करते थे, इसका स्पष्ट प्रमाण हमें 
बाल्मीकीय रामायण, उत्तरकाण्ड, सग ४२, हछोक १७-२१ से 
मिलता हैं--- ह 
अशोक वनिकां स्फीतां प्रविश्य रघुनन्दनः | 
आसने च शुभाकारे पुष्प प्रकरभूषिते ॥१७॥ 
कुशास्तरण सस्ती्णं राम: सनिषषादह । 
सीतामादाय हस्तेन मधु मेरयेक॑ शुचि ॥$०८॥ 
पाययामास काकुत्स्थ: शचीमिव पुरन्दरः । 
मांसानि च सुसृष्टानि फलानि विविधाने च ॥१९। 
रामस्याभ्यवहारा्थ किंकरा स्तूण माहरन्‌ । 
उपानत्यंश्र. राजान॑ नृत्य-गीत-विशारदाः ॥२०॥। 
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अप्सरोरससंघाश्ष किन्‍नरी परिवारिताः । 
दक्षिणरुपत्यश्न खियः .पान चशंगताः ॥२१॥ 
अथ--रामचनद्र ने अपने अन्तःपुर से सटे हुए समृद्ध राज- 
कीय उपवन में विहाराथ अवेश क्रिया और वे एक फूलों से 
शोभित तथा ऊपर से कुश का विछ्ावन बिछाए हुए सुन्दर 
आसन पर बैंठ गए । राजा ककुत्स के वंशज रामचन्द्र ने सीता 
जी को हाथ से पकड़कर पवित्र मेरये नामक मद्य को, जैसे 
इन्द्र शर्च; को पिलाते हैं बेसे ही, पिलाया | चाकर-गण बढ़ियाँ 
तरह से पकाए हुए मांसों तथा नाना प्रकार के फलों को रामचन्द्र 
के भाजनाथ शीघ्र लाए | रामचन्द्र के समीप जाकर नाच-गान 
में प्रवीण अप्सराएँ, नाग कन्याएँ, किन्नरियाँ तथा अन्य गुणी 
ओर रूपवती ख़ियाँ मदिरा के नशे में मतवाली होकर नाचने 
लगीं | 
भला इससे बढ़कर रामचन्द्र का मद्य-मांस-सेवी होने का 
सुदृद प्रमाण ओर क्या हो सकता है ? रामचन्द्र के पशु-मांस- 
भक्षण के प्रमाण में उद्ध त की हुई मानस? की पृव्वोक्त चोपाइयाँ 
वाल्मीकीय रामायण से भी समर्थित हो गई। अब इसमें कुछ 
भी सन्‍्देह नहीं रह गया कि रामचन्द्र मद्ममांस का व्यवहार 
करते थे | 
अब आगे चलिए । महर्षि वाल्मीकि की सलाह से रामचन्द्र 
ने अपनी कुटिया चित्रकूट में बना ली है। जब से बे चित्रकूट में 
आए हैं तब से उसकी हालत ही बदल गई है-- 
चो० जबते आई रहे रघुनायक । तब तें भमएड बन संगलदायक || 
फूर्लाह फर्लाह दिटप विधि नाना | संजु ललित वर चेलि बिताना || 
सुर तरु सरिस सुभाए सोहाए | मनहूँ विदुध वन परिहरि आए । 
गुंज मंज तर मधुकर सन नी। ज्रिविध वयारि वहइ सुखदेनी |। इत्यादि । 
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चित्रकूट में तमाम आनन्द की वर्षा हो रही हैं; यहाँ तक 
कि बन के सभी जीव-जन्तु आपस का स्वाभाविक बैर छोड़कर 
एक साथ विचर रहे हैं; वहाँ भी 'तापस वेष विशेष उदासी? का 
रूप धारण किए हुए भी रामचन्द्र अपनी शिकार खेलने की 
कुटेब नहीं छोड़ते--- 


चो० फिरत अहेर राम छवि देखी | होहिं मुद्ति रूग वद बिसेखी || 


यहाँ 'अहेरः शब्द ध्यान देने योग्य है, जिसके अथ शिकार, 
आखेट, मगया आदि हैं। रामचन्द्र शिकार के लिए जंगल में 
धूम रहे हैं और मग-वुन्द उनकी छवि देखकर विशेष रूप से 
हर्षित हो रहें हैं।जान पड़ता है कि वे चित्रकूट में स्रगों का 
शिकार न कर किन्हीं अन्य जन्तुओं का शिक्तार करते होंगे; 
क्योंकि तभी तो सग-गण अति प्रसन्न थे। पर जिनका वे शिकार 
करते होंगे उनकी दृष्टि में बे अवश्य कृतान्त के रूप में देख 
पड़ते होंगे; क्योंकि गोसाई जी ने कहा है, “निज हित अनहित 
पशु पहिचाने? और वे अपने मन में यही कह-कहकर अपने 
भाग्य को कोसते होंगे--बाश में बाग़्वान आया कि सैयाद 
आया, जो आया मेरी जान का जल्लाद आया! | 

सदा से सर्वेसाधारण के मस्तिष्क में इस घारणा ने जड़ 
जमा ली है कि राजा दशरथ ने रामचन्द्र को कैकेयी के बहकाने 
से बन जाने की आज्ञा दी और वे इसी आज्ञा के पालन में 
चोदह वबष के लिए वनवासी हुए ओर उन्‍होंने भो ऐसी ही बात 
जहाँ-तहाँ, जैसे हनुमान से पहले-पहल अपनी परिचय देते 
समय, अपने श्रीमुख से कही है, यथा--'कोसलेस दसरथ के 
जाए, हम पितु बचन मानि वन आए? इत्यादि | पर वास्तविकता 
ठीक इसके उल्टी है। रामचन्द्र ने दशरथ की नहीं;* बल्कि 
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अपनी विम्ाता कैकेयी की आज्ञावश, वन्य जीवन स्वीकार 
किया | दशरथ तो केकऊ्रैयी के रामचन्द्र के वनवास वाले प्रस्ताव 
से बिल्कुल मन-बच-कर्म से विरुद्ध थे। उनके लिए राम जैसे 
अपने श्रिय पुत्र का वियोग इतना असझ्य हो रहा था कि वे, 
जिसमें राम बन न जाएँ, इसके लिए, अपनी सभी दुगति सहने 
को तेयार थे। पाठकगण कोपस्फुरिताधरा तथा कुलिश-कठोर 
हृदया कैकेयी के पैर पकड़कर बूढ़े राजा के इस हृदय-विदरक 
करुणु-कन्दन पर ज़रा ध्यांन दें-- 

जिअइ मीन -वरु वारि विहीना | मनि विनु फनिक जिशअइ दुख दीना ।! 
कहें सुभाउ न छुल मन माही | जीवन मोर रास बिनु नाहीं || 
समुक्ति देख जिय प्रिया अवीना । जीवन राम-दरस-आधीना ॥ 
पुनश्च-गहि पद्‌ विनय कीन्हि बेठारी । जनि दिनकर कुल होसि कुठारी ॥ 
माँगु माथ अबहीं देज तोही। राम-विरह जनि सारसि मोही ॥ 
राखु राम कहूँ जेहि तेहि भाँती | नाहि' त जरहि' जनम भरि छातो || 
इतना कहकर राजा दशरथ सिर धुनकर जमीन पर लोट 
जाते हैं। वे अपनी ग्रियतमा के दुराग्रह पर इतना अधीर हो 
उठत हैं कि व अपनी रक्षा का कोइ अन्य उपाय न देखकर ओर 
चारों ओर से हताश होकर मन ही मन विधि ओर शिव से 
सनाते हैं कि रामचन्द्र सभी शील ओर संकोच को ताक पर 
रखकर भी वन न जाएँ। इसके लिए वे सभी ग्रकार के बलिदान 
करने को तैयार हैं-- 


अजस होठ जग॒सुजस नसाऊ। नरक परऊँ वरु सुर पुर जाऊ ॥ 
सब दुख दुसह सहाहु सोहीं। लोचन ओट राम जनि होहीं ॥ 


रामचन्द्र ने पिता से वन जाने की आज्ञा माँगी तो ठीक 
पर उन्होंने शोक-वश कुछ उत्तर नहीं दिया। आप वनवास की 
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बात्ता को आदि से अन्त तक पढ़ जाइए; आपको रामचन्द्र के 
ग्रति दशरथ की वनवास विषयक आज्ञा कहीं नहीं मिलेगी । 
हाँ, अतबत्ता; केकेयी को रामचन्द्र का बन जाने में क्षणमात्र 
का भी विलम्ब असह्ाय होगया ओर वह तमतमाकर उठी और 
उनके सामने मुनियों के बल, भूषण ओर पात्र लाकर रखती 
हुईं बोली कि राजा का सुकृत, सुयश तथा परतलोक भले ही नष्ट 
हो जाएँ; पर वे तुस्हें वन जाने को कभी न कहेंगे; अतः जो तुम्हें 
अच्छा लगे वही करो। कैकेयी के इस वचन से क्‍या यह ध्वनित 
नहीं होता कि दशरथ ने रामचन्द्र को बन जाने की आज्ञा कभी 
नहीं दी ? वह आज्ञा तो एक असह्य व्यंग के साथ केकेयी ने ही 
दी जब उसने रामचन्द्र के सामने मुनियों के वस्तादि तमककर 
ला रखे ओर उनसे कहा कि जो भावे वही करो । रामचन्द्र को 
वन जाते देख राजा ने सुमन्‍त सारथि से केवल इतना ही कहा 
कि तुम राम, लक्ष्मण और जानकी को रथ पर बैठा कर उन्हें 
जंगल दिखला दो और चार दिन के बाद बापस लाओ,;: 
यह नहीं कि उन्हें १०9 वष तक जंगलों में भटकने के लिए 
छोड़ आओ-- 

दोहा--सुठि सुकुमार कुमार दोड, जनक स॒ुता सुकुसारि । 

रथ चढ़ाई देखराइ वन, फिरेहु गए दिन।चारि। 

पुनः रामादिकों को गंगा पार कराकर सुमनन्‍्त के अकेल घर 
वापस आने पर जब राजा को मालूम होता है कि रामादिऊ 
आखिर बन को चले ही गए तो उनकी केसी दयनीय दशा हो 
जाती है, यह “मानस? के पाठकों को भत्री भाँति विदित है । 
वे दग्ध-पक्त सपाति, अथवा अपहृत मणि सपराज की तरह 
भूतल पर लोटने लगते हैं ओर पुत्र-वियोग के इस निष्ठुर प्रहार 
को, कोशल्यादिकों के लाख आश्वासन देने पर भी, सहने में 
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अससथ हाकर हा राम , हा राम! को रट लगात हुए अपनी 
रामदशनोत्सक आँखों को मद लेते हैं ओर झूत्यु-देवी की - 
शाश्वत-शान्ति-दायिनी गोद में सदा के लिए सो जाते हैं तथा 
वृद्धस्थ तरुणी विषम? इस महासत्य का एक जीता-जागता 
उद्गहरण युवती-विवाहेच्छु वूढ़ों के शिक्षा छोड़ भी जाते हैं । 

आखिर प्रश्न उठता हैं कि करुणा-पात्र डस बूढ़े राजा की 
मृत्यु का उत्तरदायी कोन हैं? क्‍या इस निर्मम हत्या के लिए 
केवल हठ घस्समिणी कैकेयी ही ज़िम्मेवार है ओर आदश-पितृ- 
'भक्त कहलाने वाले स्वयं रास भी नहीं, जो उसकी इच्छा की 
'पूत्ति कर और अपने पूज्य पिता की इच्छा को अपने पैरों से 
'ठुकरा कर उसके इस अनुचित हठ का, यह पूर्णतः: जानकर 
भी कि राजा उनके बिना एक क्षण भी जीवित नहीं रह सकते 
-समथक बने ? उस बिचारे बुडढे से सत्य की रक्षा ज़बदरस्ती 
'कराकर उसकी ज्ञान व्यथ ली गई ओर इस गुरुतर अपराध 
में, जेसा कि आगे चलकर दिखाया जाएगा, केबल राम ओर 
'कैकेयी ही नहीं, बल्कि स्वयं भगवती जानकी भी, अ्रपनी 
नासमभी के कारण, शामिल हो गई । बिचारे की हालत पर 
किसी को भी तरस नहीं आया । 

अब ज़रा जयन्त की कथा पढ़िए । वह अपनी मूखता-वश 
'रामचन्द्र के पराक्रम का थाह लगाने के लिए सीता जी के 
चरणों में चोंच मारकर भाग गया । यद्यपि जयन्त का यह 
आचरण अति ही गहित था; तथापि केवल इतना ही के लिए 
आपने उसको प्राणदंड देना ही उचित समझा और तदथ उस 
पर ब्रद्माख्सर॒ छोड़ :ही दिया। 'मच्छुर पर तोयः दागना इसी 
को कहते हैं। जयन्त का यह अपराध आप के शूपंणखा के 
-नाक-कब्बनन कटवा लेने के सामने, ज्ञिस पर आगे चलकर विचार 


मानस? के आधारादि श्छशू 


किया जाएगा, अति ही तुच्छ हैं; पर आज तक आपके विरुद्ध 
किसी ने चूँ तक भी नहीं कसा । आप इंश्वर के अचतार तथा 
मर्यादा पुरुषोत्तम जो ठहरे ! जयन्त अपनी जान लेकर त्रहमा-- 
दिकों की भी शरण में गया; पर किसी ने उसको शरण नहीं 
दी । निदान लाचार होकर वह नारद के कहने से आप की ही. 
शरण में- पुनः वापस आया ओर त्राहि भगवन्‌ ! त्राहि भगवन्‌ /? 
कहता और क्षमा-भिक्ता माँगता हुआ आप के पैर पकड़ लिए।. 
खापने उस पर केवल इतनी ही दया दिखलाइ कि उसकी 
जान तो बख्श दी; पर उसकी एक आँख फोड़ डाली | क्या ही 
अच्छा न्याय है ! स्मृतियों की आज्ञा है कि जिस अंग से अप-- 
राध किया जाए, राजा उसी अंग को कटवा दे; जैसे चोरी करने 
वाले के दोनों हाथ, लात मारने वाले की सम्बन्धित टाँग,. 
गाली देने वाले के ओठ वा जीभ इत्यादि। वस्तुतः आप जैसे 
महान्‌ पुरुष के लिए तो यही उचित था कि शरणापन्न जयन्त 
का अपराध पूर्णतः क्षमा करते हुए उसे अभय प्रदान कर अपने 
विशाल हृदय का परिचय देते; अथवा यदि इतनी उद्दारता 
देखाना आप से पार नहीं लगता था और उसे दंड देना ही 
यदि आप का अभीष्ट था तो उसकी आँख न फोड़ उसकी 
चोंच को ही तोड़कर उक्त धम्मंशाल्लीय न्‍याय का पालन 
करते। पर आप ने बैसा न क. भीम का खाया हुआ शकुनि 
से वसूल किया । क्या ही अच्छा दंडविधान है ! ओर गोसाई 
जी भी अपनी जी हुजूरी! आदत के अनुसार रामचन्द्र के इस 
न्‍याय का भी समर्थन कर उन्हें अद्वितीय कृपालु होने का. 
प्रमाण-पत्र भी देते है-- 
सो० कीन्ह मोहवस द्रोह, जद्यपि तेहिकर वध उचित | 
प्रभु छाड़ड करिछोह, की ऊंपःल रघुवीर सम | 


१७२ मानस-मीमांस! 


जनस्थान-निवासिनी शूपंणखा रावण की बहन थी। वह 
छक्त बार स्वच्छुन्द विचरण करती हुईं पंचवटी पहुंची आर 
भ्रात-युगल के अलोकिक रूपलावर्य पर मुग्ध होकर उसने 
रामचन्द्र से विवाह का प्रस्ताव किया। ख्त्रियों का सुन्दर पुरुषों 
पर आसक्त होना स्वाभाविक है। अतः शूपंशखा का इसमें 
कोई भी अपराध न था | गोसाई जी भी उसी प्रसंग में “पुरुष 
मनोहर निरखत नारी? लिखकर इस बात की त्ताईंद करते हें । 
अपने मन को रोकना शुपंणखा के काबू की बात न थी; अतः 
वह बिचारी बिल्कुल निरपराध थी | इसके अतिरिक्त जब अपने- 
अपने पतियों तथा अन्यान्य बन्धु-बान्धवों के साथ विश्वासघात 
करने वाली पतिपुत्रवती ब्रजवालाओं का श्रीकृष्ण की रूप- 
माधुरी पर अपना तन-मन ओर पातित्रत्य धर्म्म तक का भी 
बलिदान कर देना अनुचित न था तो शूपणखा जैसे एक कुमारी 
राज-भगिनी का, उस स्वयंवर के युग में, रामचन्द्र को पतिवरण 
करने में कोन सा अपराध था| कोई-कोई शूपंणुखा को विधवा 
मानते हैं। पर इससे क्‍या ? विधवाओं का भी पत्यन्तरवरण 
करना शाख््र-स म्मत है; तभी तो विधवा तारा ने सुग्रीव के साथ 
और विधवा मन्दोदरी ने विभीषण के साथ अपना दूसरा विवाह 
कर लिया | इंस पर मज़ा यह कि ये दोनों ही सज्जन रामचन्द्र 
के अनन्य भक्त थे। इसके अतिरिक्त, शुपणखा उस युग को स्त्री 
थी जब सभी ब्लियाँ स्वेच्छाचारिणी तथा पति-वरण में पूर्णतः 
स्वतंत्र थीं। महाभारत, आदि पत्र, अध्याय १२ में पाण्ड कुन्ती 
से कहते हें-“अनावृत्ता: किलपुरा स्रिय आसन वरानने | 
काम चार विहारिण्य: स्वतंत्राश्वारुह्यासिनी?॥| इत्यादि। इस 
दशा में शूपणखा का कोई भी अपराध न था। उस युग का 
यही घर्म था 
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अब रामचन्द्र ने शुपणखा के साथ कौन सा खेल खेला, सो 
सुनिए । उन्होंने सीता की ओर देखकर उसे लक्ष्मण के पास यह 
कहते हुए भेज दिया कि मेरा छोटा भाई क्वाँरा है। रामचन्द्र 
के सीता की ओर देखने ओर लक्ष्मण को क्वाँया कहने का यह 
अभिप्राय था कि, मैं तो विवाहित हूँ; मुझे स्री की कोई ज़रूरत 
नहीं है; तू मेरे छोटे भाई के पास, जो अविवाहित है; चली 
जाः। इसी को कहते हैं सफेद रूठ। क्‍या सचमुच लक्ष्मण 
क्वाँरे थे ? यदि नहीं तो रामचन्द्र भ्रूठ क्‍यों बोले ? यदि कहो 
कि उन्होंने शूपंणखा से केवल ठट्ठा किया तो क्या मर्यादा 
पुरुषोत्तम कहे जाने वाले 'तापस वेष विसेख उदासी? रामचन्द्र 
का एक परखण्री के साथ ठट्टा करना उचित था ? कभी नहीं। 
कया उस समय होली का जमाना था जब प्रायः सभी हिन्दू, 
आवान-बृद्ध, पागल हो उठते हैं ! | 

कोई-कोई रामचन्द्र की गौरव-रक्षा के लिए कुमार! शब्द 
की व्याख्या यों वरते हैं--यहाँ 'कुमार” शब्द का अथ क्वाँरा 
(अविवाहित) नहीं है; बल्कि कु ( प्रथ्वी ) और मार (कामदेव); 
अथात्‌ प्रथ्वी पर के साज्षात्‌ कामदेव; अभिप्राय यह कि जैसे 
देवलोक में कामदेव अह्वितीय सुन्दर है, वेसे ही भूलोक में 
लक्ष्मण अद्वितीय सुन्दर हैं। यह्‌ एक अथ हुआ | अब दूसरा 
अर्थ लीजिए--कु-बुरा और मार>मारनेवाला; अर्थात्‌ जो 
बुरों ( दुष्टों ) को मारे वह कुमार! है। पर ये सब अथ केवल 
वाक्‌ छल के प्रयोग हैं । ऐसे अर्थ लेने पर 'सीतहिं चितइः का 
कोई मानी-सतलब नहीं रह जाता। रामचन्द्र का सीता को 
ओर देखना यही अभिप्राय रखता है कि वे शूपेणखा को यह 
जानना चाहते थे किवे विवाहित हैं, ओर लक्ष्मण क्‍्वाँरे 
( अविवाहित ) हैं, जो सरासर भूठ था । 
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जब शूपंणखा लक्ष्मण के यहाँ गई तो वे फ्रौरन उसे पहचान 
गए कि यह शत्रु (रावण ) की बहन हैं। उन्‍होंने कुछ बातें 
बनाकर आ,र उसे राम के पास पुनः वापस भेजकर अपनी बला 
टाल दी । पर लखनलाल ने रावण को शजन्रु क्‍यों मान लिया, 
यह समझ में नहीं आता । अभी तो वह विचारा लंका में अपने 
घर पर है और पंचवर्टी में कैसे-केसे गुल खिल रहे है, यह कुछ 
भी नहीं जानता | अथवा जिन लखनलाल ने भरत और शजुन्न 
जैसे पृत्तिमान्‌ आ्राठ-स्नेह के स्वरूप अपने भाइयों को अपनी 
अबोधता के कारण शत्रु समककर अपने मुँह से-- 
(कुटिल कुबन्धु कुअवसर ताकी । जानि राम वनवास एकाकी? || इत्यादि 
जैसे अपने हृदय के कलुषित उद्गार निकाले, उनका रावण को 
भी बिता अपराध शत्रु मान लेना कोई आश्चय-जनक बात नहीं 
है। अस्तु; लक्ष्मण ने, जैसा अभी कह आया हूँ, उसे फिर राम 
के पास और राम ने पुनः उसे लक्ष्मण के पास भेजा । शूपंणशखा 
दोनों भाइयों को अपने साथ इंस प्रकार बार-बार दोल्वापाती 
खेलते देखकर ओर उन लोगों से ऋछ स्पष्ट उत्तर न पाकर आग 
बबूला हो गई ओर अपना भयंकर रूप प्रकट किया, जिस पर 
सीता जी को भयभीत देखकर रामचन्द्र ने लक्ष्मण द्वारा उसकी 
नाक और कान कटवा लिए | क्या ही अच्छा न्याय है ! अपनी 
श्री को थोड़ा चोंच मार देने के कारण तो रामबन्द्र ने, जेसा 
कि अभी देखा आया हूँ, जयन्त के लिए बध-दरणड ही निश्चित 
किया था; पर स्वयं उनके और उनके छोटे भाई लक्ष्मण के लिए, 
जिन लोगों ने सहज एक खेल-तमाशे में एक परख्त्री के 
अज्भोच्छेद कर डाले, कोन सा दण्ड निधोरित किया जाए, 
इसे पाठकुगण निष्पक्ष होकर बतावें। माना कि शूपंणखा ने 
भयंकर रूफ् प्रकट किया जिससे. धीता जी डर गईं; पर उसे ऐसा 


मानसः के आधा रादि श्ड्प 


करने के लिए उत्तेज्ञित किसने किया ? यह संगीन तथा अचानक 
उत्तेजना ( (2 ए६ बाएं 5प्रतेतेश्ा 7070८8767 ) ड्से 
किसने दिया ? अवश्य ही आरातृ-युगल ने । कहावत है-- 
भल्ता सखी से सम है, देत जा साफ्र जवाब ।” 

यदि दोनों भाइ शूपणखा से, बिना उसके साथ बार-बार 
दोलापाती खेलकर ओर उसे इधर से उधर अकारण दोौड़ाकर 
हरान किए हुए स्पष्ट शब्दों में बह कह दिये होते कि हम लोगों 
का विवाह हा चुका हैं: तू किसी दूसर के पास जा, तो संभवत 
एसा बबर तथा निष्ठुर कारुड नहीं होने पाता। स्वयं किसी 
दूसरे को उकसाकर उसे कोइ अनुचित काय्ये कर डालने के 
निए विवश करना आर पुनः उस काय्ये के लिए उस विचार को 
दण्ड देना, यह केसा विचित्र न्याय है ' 

पर रामचन्द्र के चरित्र में सबसे काला धव्बा उनका वाली 
को छिंपकर मारना है। वाली ओर उसका छोटा भाइ सम्रीव 
दोनों हन्द्-युद्ध में गुथे हुए हैं। वाली रामचन्द्र के तरफ़ से 
बिल्कुल बेखबर है कि इतने में उनका छिपकर चलाया हुआ एक 
अमोघ वाण जसके हृदय में एकाएक आ लगता है ओर यह 
धड़ाम से धराशायों हो जाता हैँ। रामचन्द्र भत्ती भाँति जानते 
थे कि वाली कोइ ऐसा-वैसा वीर नहीं है; बल्कि वह एक नामी 
वीर है जो विश्व में अपना सानी नहीं रखता । यह वही भुवन- 
विख्यात वाली हैं जिसने त्रिभुवन-विजयी रावण के भी एक 
बार छक्के छुड़ा दिये थे । अतः यदि में उस पर प्रकट रूप से 
वार करता हूँ तो मुझे लने के बदले देन पढड़ेंग। पर उसे एक 
बाण में ही समाप्त कर देने का वचन मित्र सुग्रीव को दे चुका 
हूँ जिसका पालन करना भी अत्यन्त ज़रूरी है। अतः उन्होंने 
एक वृक्ष के आड़ में छिपकर उस पर वार किया जो आऔति ही 

१० - 
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गहिंत काय्ये था | कितने महाशय तो रामचन्द्र के इस कायरता- 
प्रण व्यापार पर यह कहकर पर्दा डालना चाहते हैं कि वाली को 
वब्रदान था कि संमुख होकर वार करने वाले शत्र का आधा 
बल वह अपने में खींच लेगा; अतः गमचन्द्र ने लुक-छिपकर ही 
उस पर प्रहार करना अच्छा समझता | पर रामचन्द्र पूणों ब्रह्म हें 
ओर पूर्ण ब्रह्म के खंड नहीं होते | अतः यह वरदान रामचन्द्र पर 
लागू न था | यद्दि कहो कि वर-दाता की मयोदा रक्षा करने के 
लिए उन्होंने वैसा किया तो धर्म्म की निर्मम हत्याकर उक्त 
मयांदा की रक्षा करना भी सवथा अनुचित था । किसी व्यक्ति- 


बिक 


विशेष की मर्यादा को रक्षा करना और निःशशेष विश्व के 
अवलम्ब-भूत धर्म्म की रक्षा करना, इन दोनों मे कौन अधिक 
महत्त्व रखता हैं. इसे पाठकगण स्वयं समझ ले। चाहे जिस 
दृष्टि से देखा जाए, रामचन्द्र का पक्ष गिर जाता है और उनके 
मत्थे कलंक की एक अमिट टीका बिना लगे नहीं रहती । 

पर स्वयं रामचन्द्र ने अपने इस अनुचित काय्ये की सफ़ाई 
एक दूसरे ही ढड़ से दी, जब आसन्न स॒ृत्यु वाली ने उन्हें धर्म्म 
रक्ताथ अवतार जेकर भी उसे व्याथ की तरह मारने पर फटकार 
सुनाई । उन्होंने कहा कि अनुज-बधु? को बुरी निगाह से देखने 
वाले को मारने में कोई दोष नहीं हैं। बात तो सोलहो आने 
सही है; पर यह किस घस्मंशासत्र का विधान है कि ऐसे जीब को 
प्राण-दरड देते समय स्वयं धम्म को भी फाँसी लटका दिया 
जाए | 

गोसाई जी ने इस प्रसंग में एक ऐसी बात कही है जो 
समझ में नहीं आती । आप लिखते हैं 
“जेह़ि अघ वधेट व्याध जिमि वाल्नो । फिरि सकंठ सोइ कौनिह कुचाली || 
सोइ करतूति विभीषण केरी | सपनेहूँ सो न राम हिए हेरी | 
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ते भरतहिं सेंटत सन माने | राजसभा रघुवीर बखाने ।” 

वाली सुग्रीउ की. सुग्रीव वाली की ओर विभीषण रावण 
की ख्री के साथ रमण करने के कारण. ये तीनों ही गोसाई जी 
की दृष्टि में तुल्य पापी थे। पर रामचन्द्र न बाली का तो उसके 
पाप का फल चखाया: पर उन्होंने सुग्रोेव ओर विभीषण के 
पापों का कुछ भी ख्याल नहीं किया | इतना ही नहीं; बल्कि 
उन्होंने इन दोनों को राज्य-सिंहासन पर वैठाकर इनकी मान- 
मर्य्यादा बढ़ाई ओर अयोध्या लटकर भरी राजसभा में भरत 
के सामने इन लोगों की बड़ाइ के पुल भी बाँध दिए। क्‍या उच्त 
चौपाइयों को लिखकर गोसाई जी ने रामचन्द्र को महापतक्ष- 
पाती और अन्यायी नहीं बना डाला ? यदि रामचन्द्र पूण-त्रद्म 
के अवतार थे ओर धर्म्म-रक्षार्थ ही भूलोक में विचरण कर रहे 
थे तो सबंत्र ओर सबदा, बिना किसी के साथ पक्षपात किए, 
न्याय और धर्म्म का पालन करना उनका एकमात्र कत्तंठय 
था । पर जिन रामचन्द्र ने लोकापवाद से डरकर सीता जैसी 
अपनी सती सत्री को और नीति-रक्षा्थ लक्ष्मण जैसे अपने अनन्य 
भक्त छोटे भाई को कूड़े-ककट की तरह घर से निकाल बाहर 
किया; उन रामचन्द्र ने बानर सुश्रीव ओर राक्षस विभीषण के 
साथ इतनी मेहरबानी क्‍यों की, इसे समझने के लिए अधिक 
दूर तक जाने की जरूरत नहीं हैं। रामचन्द्र एक राजनीति-कुशन्व 
ज्षत्रिय राजकुमार थे | उन्हें अपने काम से काम था। वे भली- 
भाँति जानते थे कि जिस पैने से मेने बाली को हाँका है उसी 
पैने से यदि सुम्नोव आर विभीषण को भी हाँकता हूँ तो_सीता 
का उद्धार और रावण की पराजय जैसे दुष्कर काय्ये, बिना इन 
दोनों की सद्दायता के, खटाई में ही फूलते रहेंगे। जिस अपराध 
के लिए वाली को प्राणु-दरुड मिला, ठीक उसी अपराध के करने 
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वाले स॒ग्रीव और विभीषण रांज-पद से सम्मानित हुए। क्‍या 
नन्‍्दकुमार और क्लाइव का इतिहास इस प्राचीन रामायशीय 
कथा का केवल दूसरा संस्करण न था ? 

गोसाई जी ने रामचन्द्र के द्वारा सीता जी के विवासन की 
कथा नहीं लिखी । पर अन्य कवियों ने इस घटना का विवरण 
दिया है । अतः कम से कम रासचन्द्र के प्रसंग-प्राप्त इस निष्ठुर 
काय पर. उनके चरित्र-चित्रण को पूरा कर देने के डद्द श्य से ही, 
कु प्रकाश डाल देना अनुचित न होगा! यद्यपि तुलसी के 
धाम! से इसका कोइ भी सम्बन्ध नहीं है; तथापि इस घटना के 
सम्बन्ध में ज्ञो हिन्दू जनता में एक घोर श्रम फेला हुआ है 
उसका निराकरण कर देना आवश्यक जान पड़ता है | रामराज्य 
हो गया है। आनन्द की घनघोर वर्षा तमाम अयोध्या में अवि- 
रत धार से हो रही है। सारी प्रजा, आवाल-बृद्ध, उनके प्रजानुरक्ति 
आदि गुणों की प्रशंसा, जहाँ देखो तहाँ, मुक्त कंठ से करती हुई 
नहीं अघानी है | पर इस बाहरी असीम सुख-शानित्र के विराजते 
हुए भी प्रजा के हृदय में एक खटका बराबर लगा हुआ है जो 
रह-रहकर उनको टीस मारता रहता है। वह है राक्षस-ग्ृह में 
चिरकाल तक रही हुई सीता जी का रामचन्द्र के द्वारा 
निःसक्लीच होकर पुनः अंगीकरण-सरीखा कलुषित काय्ये। 
यद्यपि भगवती जानकी की अग्नि-परीक्षा लंका में हो चुकी है; 
पर अयोध्या की प्रज्ञा उनकी शुद्धता की सर्टिफिकेट नहीं देना 
चाहती | इंसकी खबर रामचन्द्र को विश्वस्त-सूत्र से मिलती है 
ओर बे अपनी प्रियतमा को पूर्णतः शुद्ध जानते हुए भी दूध की 
मक्खी की तरह घर से निकाल फेंकने पर कटि-बद्ध हो जाते 
है । स्रीता गर्भवती हैं| उन्हें सुनिजनों के पृताश्रमों में पुनः एक 
बार भ्रमण करने की उत्कट अभिलाषा हो गई है जिसकी पूत्ति 
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अवश्य हं'नी चाहिए। रामचन्द्र इस मौके को हाथ स नहीं 
निकलने देना चाहत ! वे लक्ष्मण का तपोवन देखान के बहाने 
सीता को ले जाकर वाल्मीकि के आश्रम के पास उन्हें छोड़ 
आन का गुप्त आदेश दे देत है। भावी परित्याग की बात सी 

ली से छिपाकर उनके साथ केसा घोर विश्वास-घात किया 
ज्ञाता हैं. यह पाठकगण देख लें । वे लक्ष्मण के साथ रथ पर 
सवार हाती है ओर सारे खुशी के फूली नहीं समातों । उन्‍हें क्या 
मालूस कि जेंगल देखाने के बहाने उन पर वज्ज प्रहार होने जा 
रहा है| उनकी दशा उस छाग-शिशु की तरह जानना चाहिए जा 
खडग-ग्रहार अनुभव करने के पूव अपनी पेड तथा कानों का 
हला-हिलाकर खूब आनन्द के साथ ओर निःशंक हाकर फुल 
दरुए चने के दान खाने में लगा रहता हैं। आखिर लक्ष्मण ने बेंसा 


ही किया जेसी रामचन्द्र की आज्ञा थी 
पर रामचन्द्र ने सीता जी के साथ ऐसा विश्वास-घान-परण 


तथा निष्ठुर काये क्यों किया ? इस प्रश्न का उत्तर भोल-नाले 
हन्द यौं देते हैं कि रामचन्द्र एक अति ही ग्रजावत्सन राजा थे । 
वे प्रजा को सन्तुष्ट रखने के लिए अपना सबस्व न्योंद्वावर कर 
देना भी कुछ नहीं सममते थे; केवल सीता का परित्याग किया 
तो क्‍या किया ? पर इस प्रश्न के अन्तस्तल में एक दसरा भी 
प्रश्न है जिसका स्फुरण शायद आज तक किसी को नहीं 

वह है, आख़िर रामचन्द्र ने यह अश्नत पूत वलिदान किसके लिए 
किया ? उसी प्रजा के लिए न, जो उनकी बातों पर तनिक भी 
विश्वास नहीं करती थी | वे बराबर यह कहते ही रह गए कि 
सीता को में पूर्णतः निर्दोष सानत हूँ; उनकी पवित्रता में मुमे 
कुछ भी सन्देह नहीं हैं, पर असन्तुष्ट दतथा सीता जी की पचि- 
अत्रता का प्रमाण माँगनेबाली ग्रजा के कानों पर जेँ तक नहीं रंग 
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सकी | महाकवि भवभूति ने रामचन्द्र की सीता-विषयक-धारणा 
यों लिखी हैं-- 

उत्पत्ति-परिपूतायाः किसस्थाः पावनान्तरेः । 

तीर्थोंदक्थश वहिश्च नान्‍्यतः शुद्धिमहतः ॥ 

अर्थ--जों सीता जी अपनी उत्पत्ति से ही सब प्रकार से 

पवित्र हैं, उन्हें पवित्र करने वाले अन्य पदार्थों की क्या आवश्य- 
कता ? अथात्‌ कुछ भी आवश्यकता नहीं; कारण कि तीथे-जल 
ओर अग्नि किसी दूसरे पदाथं से शुद्ध करते योग्य नहों हैं 
अभिप्राय यह कि ये तो स्वयं पवित्र होकर दसरों की भी पवित्र 
कर देने की क्षमता रखते हैं; इन्हें पवित्र करने वाला कौन है? 


ये हैं रामचन्द्र के वचन । 
पर रामचन्द्र से यह पूछना है कि यदि सचमुच आप सीता 


की पवित्र मानते थे तो आपने सीता-विषयक अपनी इस बुद्धि 
का कुछ ठोस प्रमाण क्यों नहीं दिया ? आपका यह जबानी 
जमा-ख्चे बिल्कुल बेकार है। हाँ, यदि आप सीता के परित्याग 
के साथ-साथ आप में विश्वास नहीं रखनेवाली प्रजा का भी 
परित्याग कर देते तो आपके आत्म-गोरव की रक्षा भी हो जाती 
ओर सीता जी के ग्रति आपकी शुद्ध हृदयता भी प्रमाणित हो 
जाती | ओर जैसे आपने अपने वनवास के समय अपनी विमाता 
की आज्ञा मानकर राज्यलक्मी का तिरस्कार किया था वैसे ही 
यदि आप दुवहगभ भार से खिन्न अतः सव्वथा रक्षणंयोग्य और 
करुण के पात्र अपनी सहधर्म्मिणी की इस अरुन्तुद विपत्ति में 
राज्यलोभ का संवरणशकर, उनके साथ ही घर छोड़कर उनका 
साथ दिए होते तो आप ओर भी सोने में सुगन्ध का काम किये 
होते; क्योंकि भगवती जानकी के हृदय में आपकी इस 
व्यावहारिक तथा ग्रत्यक्ष सहानुभूति से कम से कम इस बात 
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का तो सन्‍्तोष हा जाता कि उनके पतिदेव सचमुच उन्हें पवित्र 
मानते हैं| पर आप बेंसा न कर सीता पर वृथा कलंक लगाने 
वाली ग्रजा को खुश करने के लिए उनकी जैसी एक निःसहाय 
तथा अनाथ पर सवधा पवित्र अवला पर वज्ञ-प्रहार कर ही 
बैठे ! आपसे तो इंगलेंड के बादशाह अप्टस एडवर्ड कहीं अच्छे 
जिन्होंने अपन असूर्यास्त पेत्रिक मठसाम्राज्य पर त्वात मारकर 
अपनी धर्म्म पत्नी के प्रति अपने कत्तंग्य का पालन किया । 
सीता-परित्याग की तरह शम्बूक-बध भी “रामचरितमानस' 
के नायक के साथ कोइ सम्बन्ध नहीं रखता, पर जनता में फेल्ी 
हुई तदह्िषयक भ्रानित का प्रसंगवश निराकरण कर देना अनु- 
चित न होगा। रामचन्द्र क राज्य-काल में किसी आ्ाह्मण का 
लड़का अल्पायु में ही मर जाता है ओर वह इस विचार से कि 
राजा के पाप से ही प्रजा अल्पायु होती हैं. लड़के की लाश 
लाकर राजहद्व/र पर रख देता है ओर विल्ाप करते लगता हैं। 
देवषि नारद ब्राह्मण के इस विपत्ति का का ण॒ तप के अनधिकारी 
शम्बूक नामक एक शूद्र का तपश्चरण बतलाते हैं जिसके 
अविलम्ब वध के अतिरिक्त त्राह्मण-शिशु को पुनरुज्जीवित करने 
का, आपकी समम-सुबारक में, कोइ दूसरा उपाय नहीं है। 
आश्चय्ये है कि ऐसी क्र,र तथा अन्याय-पूर्ण व्यवस्था एक ऐसे 
महात्मा के मूँह से निकलती है जो स्वयं दासी पुत्र होकर तपस्या 
के प्रताप से ही देवषिंत्व प्राप्त कर चुके थे और रामचन्द्र भी 
नारद के बहकावे में पड़कर शम्बूक के गले पर तलवार का वार 
करते समय इस बात को बिल्कुल भूल गए कि उनके कुलगुरु 
वशिष्ठ भी, जिनके पवित्र चरण-रेशु अपने मस्तक पर धारण 
कर वे अपने को क्ृतार्थ मानते थे, एक वेश्या-पुत्र थे जो तपस्या 
के फल से ही ब्रह्मर्षि हो गए थे। इसी प्रकार महर्षि पराशर 
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चाण्डाली-पुत्र आर भरहाज शूट्री-पुत्र थे। और ता अःर; स्वयं 
महषि वाल्मीकि भी तबह्मणि-पद की प्राप्ति के पूव रत्नाकर नामक 
एक दस्यु थे। यदि नारद, वशिष्ठ, पराशर, भरद्वराज तथा 
रत्नाकर सरीखे जीवों की तपस्या के कारण किसी भी बआ्ाह्मण 
का लड़का अल्पायु में नहीं मरा तो समझ में नहीं आता कि 
शम्बूक की तपस्या के कारण एक ब्ाह्मण-शिशु की झूत्यु अल्पायु 
में क्‍यों हा गइ ? कितने सहाशय रामचन्द्र का पक्ष लेकर उनके 
शब्वूक-वध जैसे अधाम्मिक कार्य की सफाइ में यह कहा करते 
हूं कि रामचन्द्र ने शम्बूक का बधकर उसकी बुराइ के बदले 
भलाई ही की; क्योंकि रामचन्द्र के हाथ से मारा जाकर वह 
सद्गति का अधिकारों बना। पर प्रश्न यह नहीं हैं कि शम्बूक 
की गति अच्छी हुईं वा बुरी; वह रब गया व नरक ? प्रश्न तो 
यह है कि रामचन्द्र ने शम्बुक का वध ही क्यों किया ? मुमे तो 
शम्बूक-बध की कथा का वाल्मीकि-कृत होने में सन्देह होता हैं 
क्योंकि जो वाल्मीकि स्वयं ही दस्यु रत्नाकर से तपस्या द्वारा 
बदलकर त्रह्मबि वाल्मीकि बने थे वे अपनी रासायण स॑ इस 
अधर्न्म-मूलक तथा आप-बीती-विरुद्ध कथा को कभी भी स्थान 
नहीं दे सकते | कितनों का मत है कि गोसाई जी के सरीखे 
किन्हीं शूद्र-हपी महात्मा ने शम्बूक नामक एक अस्तित्व-हीन 
शूद की कल्पना कर और उसके विषय में एक भक्रूटी कथा की 
रचनाकर अपने हृदय की जलन की शान्ति के लिए उसे वक्त 
आप रासायण में घुसेड़ दी; क्योंकि इस कलुषित कथा के भीरटर 
जिस सड़ी साम्प्रदायिकता ( ((0.॥एए7०॥०7० ) की घार बह 
रही हैं बह गोसाईं जी के--- 


जद करहि" जप तप बत नाना । 
बेठि बरासन कद्दहीं पुराना? ॥ 
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इस चापाई के साथ पूर्णतः: फिट कर जाती हैं। पर इस कथा 
को ग्रक्षिप्त मानना भी निराघार है; कारण कि आपष रामायर के 
सभी संस्करणों में यह एक सी मिलती हैं तथा कालिदास आदि 
अन्य कवियों से भी अपनी-अपनी कृतियों में इसका उल्लख 
किया हैं। यदि यह कथा उक्त रामायण के किसी संस्करसख से 
रहती ओर किसी में नहीं तो इसके प्रत्षिप्त होने का सन्देह 
होता | 
सीता--रामचन्द्र के चरित्र के / विद्वानों की निः्पक्ष 
समालोचना से अब तक बचे हुए अंशों पर विच[रकर अब 
भगवती सीता जी के चरित्र के वेसे ही अंशों पर विचार किया 
जाता है । आप मिथिलेश सोर्ध्वज जनक की पुत्री, रामचन्द्र 
की धर्म्मपत्नी ओर “गमचरितसानस? की नायिका हैं। यह 
शमायण के सभी पाठकों को विदित हैं कि आप मिथिलश की 
ओरस पुत्री न होकर केवल एक स्वीकृत ( &609%6० ) पुत्री 
थीं जिनकी जाति, वंश ओर गोत्र का पदा न था और जिनको 
“उन्होंने दुर्भित्च-निवारणाथ राजा होकर भी अपने हाथों स एक 
बार खेत में हल चलाते समय पाया था। कहते हैं कि रावण 
ने सभी ऋषि-मुनियों से कर-स्वरूप वसून्त किये हुए उनके रक्त 
से एक घड़ा भरकर सिथला में गड़वा दिया था। खेत जातने 
हुए राजा सीरध्वज् जनक के हल की नोंक के धक्के से बह 
घड़ा घरती में से निकल पड़ा । उसे फोड़ने पर राजा जनक के 
उसमें एक अद्वितीय सुन्दरी कन्या मिली, जिसका नाम उन्होंने 
खेत की हलाइ में सिलने रे कारण सीता रखा ओर जिसदा 
लालन-पालन उन्होंने बड़े ही प्रेम के साथ किया। चलते हुए 
हलकी नोंक से भूप्ष्ठ में जो चीर या खरराश उत्पन्न होता है 
उसी को संस्कृति में सीता तथा अचलित बोल-चाल ही भाषा 
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में हलाइ कहते हैं। चेंकि सीता जी राजा जनक को उसी 
खर्राश में मिल्री थीं. अतः उनका भी नास उसी सम्बन्ध से 
सीता रख दिया गया। इसी कारण आपको अयोमिजा 
भूमितज्रा आदि भी कहते हैं। रामचन्द्र ने राजा जनक के 
घनुयज्ञ में शिव का धनुष तोड़कर आपको अपनी घम्सं-पत्नी 
बनाया था | यों तो आप अपने अतुलनीय पातित्रत्यादि कुल- 
ललनोचित सदगुणों के कारण समस्त नारी-जगत्‌ का 
समुज्ज्बच मुकुट मणि थीं ही. जिसका अचंचल रश्मि-जाल 
अवन्ता-वग के लिए इस असार संसार के विविध ग्रलोभन-पूरा 
जीवन-संग्राम में यावच्चन्द्र दिवाकर एक निमश्रान्‍्त पथ-पअदशक 
का काम करता रहेगा; पर उत्तस से भी उत्तम गुण की सीमा 
होती हे जिसका अतिक्रमण होते ही इतर सदगुण विकसने 
नहीं पाते ओर डनका एक प्रकार से तिरोभाव-सा हो जाता 
है| भगवती जानकी के लिए राम ही सब कुछ थे । सोते-जागते 
खाते-पीते, उठते-बैठते, चलते-फिरते सभी समय आपको सारा 
विश्व राम-सय दीख रहा था, जिनके मुकाबले दशरथ, कोशल्य 
प्रश्ति आपके अन्य आत्मीय बर्गे प्रष्ठ-भूमि (390०४870प70 ) 
में पड़ गये थे। यह पातित्रत्य का ही आतिशय्य था जिसने 
आपको रामचन्द के वन प्रयाण के समय उक्त सभी गुरुजनों के 
कातरता-पूण अनुनय-विनय को ठुकराकर उन लोगों के प्रति 
एक सहानुभूति-शुल्य और उपेक्षा-पूरा रुख धारण करने, तथा 
स्वयं अपन पतिदेव की भी कल्याण-करी शिक्षा की अवहेलना 
करने पर उतारू बना दिया। सभी एक मूह से आपको लाख 
सना करते रह गए: पर आप अपने पतिदेव के साथ बन जाने 
पर तुली हुई ही रह गई अर अपने इस अनुचित हठ से तिल- 
मात्र भी ट्ससे मस नहीं हुईं। राजा दशरथ ने पहले तो 
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ख्रापको अपने हृदय में लगाकर ओर वन्य-जीवन के विविध 
दुःसह दुःखों तथा सास ससुर एवं माता-पिता के घर सें रहने स 
नाना प्रकार के सखों को दिखलाने हुए बहुत कुछ समझाया: पर 
जब इससे कुछ फल नहीं निकला तो उन्होंने आपके पास 
सुमन्‍्त के द्वारा अपना सन्देश भेजा, जिसे समनत ने खूड्डवेर- 
पुर से लोटते समय आपको कह सुनाया । दशरथ इस संदेश में 
किस प्रकार गिड़गिड़ाए है, उसे पाठकगणु स्वयं देख नें । यदि 
कम से कम आप भी घर रह जातों तो बूढ़ा बिचारा कर्भी न 
सरता-- 
चो०- -हक सुमन्त पुनि सूप सेंदेसू। सहि न सकिहि सिय दिपिन कलेसू ॥ 
जेहि विधि अवध आव फिरि स्ीया | सोइ रघुवरहि तुमहि करनीया ॥ 
नतरू निपट अवलंब हीना । में न जियबि जिसि जल बिनु मोना ॥ 
दो०--मइके ससुर सकल सुख, जबहि जहाँ मन रान। 
तह तब रहिंद्दे सुखेन सिय, जय्र लगे विपति विहान ॥ 
चो०--विनती भूप कीन्ह जेहि भाँती। 
आरति श्रीति न सो कह्टि जाती ॥ इत्यादि । 

इसके अतिरिक्त सारथि सुमन्‍्त और स्वयं रामचन्द्र ने भी 
आपकी बहुत समझाया; पर इन लोगों का समझाना ओर 
आपकी परम श्रद्धा ओर भक्ति के पात्र-सूत बूढ़े ससुर का करुण- 
पूण गिड़गिड़ाना आपके दुहठ हृदय को तनिक भी नहों पसीजा 
सके | पत्थर पर चलाए हुए तीरों की तरह गुरुजनों के सभी 
सिखावन आपके लिए बेकार सिद्ध हुएण। इन सिखावनों के 
उत्तर में आप अपना पहला ही राग बराबर आलापती रह गई 
कि पतिदेव के बिना निखिलैश्वय्ये तथा लाड्-प्यार से परिपूण 
सास-ससुर किंवा माता-पिता के घर भी मेरे लिए सुखद नहीं 
हैं; बल्कि, इसके प्रतिकूल, व्याघादि हिंख जीवों की आवास- 
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भूसि तथा बहुकंटकाकीण बन-विभाग भी उनके संग से सेर 
लिए साज्ञात म्वग हैं। आखिर सभी समझकाकर थक गए, पर 
आपके कुलिश-कठार हृदय में अपन बूढ़ ससुर का भा अवतर 
हालन पर ननिक भी तरस नहीं आया। पातित्रत्य ही ख्रियों 
का एक मात्र आभूषण कहा गया है; पर इसका नारीजनोचित 
अन्य सदुगुणों के साथ सामंजस्य भी रहना चाहिए, अन्यथा 
जहाँ इसन सीमा का अतिकानन्‍त किया कि यह सदुगुण के बदल 
दुगुग हाकर भयंकर कुपरिणामों का कारण' बन जाता आर 
अति सबचन्र वज्जयन्‌ः इस नीति-बाक्य को चरिताथ कर देता 
हे | भगवती सैथिल्नी को अपनी असीस पातित्रत्य के वशीभूत 
हाकर गरुज़नों के बचनों का उल्लंघन करने से जो जो बिप- 
त्तियाँ मेलनी पड़ीं वे रामायण के पाठकों को भली भाँति 
विदित हैं| यदि आप बन न जाती तो आज हम लोगों को एक 
दूसरे ही हॉँचे की रामायण पढ़ने का मिलती जिसमें आपकी 
दुःखमययी कथा पढ़नत का हमारा हुर्भाग्य न होता। पर नहीं 
आप हठ करके वन को चली ही जाती है और बहाँ जो आपके 
भाग्य में लिखा था वही होकर आपकी सारी आशाओं पर 
पानी फेर देता ह। वहाँ आपकी निशाचरों का राजा, जिन 
लागा का भय आपको वन जाते के पूव ही दिखाया जा चुका 
था, हर लू जाता हैं आर आपके उद्धार के लिए आपके एकमात्र 
आराधध्य देव रासचन्द्र को, जिनके बनवास जनन्‍य कक्‍्लेशों को 
दूर >रते रहने का बीड़ा उठाकर आप बन में जाई थीं, आपके 
कारण अपार मुंसीबतें उठानी पड़ती हैं। कहाँ तो आप आई 
था रामचन्द्र के वन्‍्य जीवनकाल में उनके सख-सविधाओं का 
प्रबन्ध करने ओर कहाँ ढकेल दिया आपने उन्हें विविध विपत्तियों 
के अथाह सागर मे ! दानों में कितना अन्तर है ! आपके उद्धार 
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के निमित्त रामचन्द्र को लकानिवासनी क्षितनी राक्षस-रसणियों 
के ललाट से उनका सोभाग्य-सिन्द्र सिटाना पड़ा ओर समर- 
भूमि सें निहत उनके पतियों के उष्ण रक्त का तपण भगवती 
वसुन्धरा का कितनी मात्रा में देना पड़ा. इसका कोइ लखा 
नहीं हें। पर यह सब कुछ हो ज्ञाने के बाद जब विभसीपणश 
आपका अशोक वनिका से लाकर रामचन्द्र कदवाल करना 
चाहत हैं तो राम चन्द्र सारो विपत्तियों का सृत्त कारण आपका 
ही हठ जानकर जिस घृणा के साथ अयनी त्योरी बदतल्वत हुए 
आपकी एक लम्बी फटकार सनात है उसके विपय मे गासाइ 
जी केवल कहे कछक दवाद! निखकर आर बातों को छिपा लत 
है; पर उसका सबिस्वृत विवरण मसहपिं वाल्मीकि अपनी रामा- 
ण॒ के युद्धकारड, सग ११७ में इस प्रकार देते हें- 
कः पुमांस्तुकुलेजातः स्त्रियं परगृहोषिताम्‌ । 
तेजस्वा पुनरादयात्सुहल्लोाभेन चेतसा ॥$ €॥ 
रावणाहु परिक्लिर्टा इृष्टां दुष्टेन चक्षा। 
कर्थ त्वां पुनरादयां कुल व्यपद्रिशन्महत्‌ ॥२०॥॥ 
यदुथ निजता मे त्व॑ं सोइ्यमासादितोमया । 
नास्ति में वस्यभिव्वड़े यथेष्ट गम्यतामिति ॥२5॥ 
तदुद्य व्याहृत॑ भत्रे मयेतत्कृत बुद्धिना। 
लच्मण वाथ भरते कुरु बुद्धि यथासुखम ॥र२र।॥। 
शत्रन्ने वाथ सुग्रीवे राकसवा विभीषण। 
निवेशय मनः सीते यथा वा सख मात्मनः ॥२ श्ाइत्यादि । 
अथे--कोन कुत्तीन तथा तेजस्वी पुरुष दूसरे के घर में रह 
चुकी हुई ख्री को, यह मेरा सुहृद हैं, इस लोभयुक्त बुद्धि स 
पुनः ग्रहएशु कर सकता है ॥१६।॥। रावण का गांद स दबाई गह 
तथा उसके दुष्ट नेत्रों से देखी हुई तुमको में अपने «उच्च कुत्त 
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को कलंकित किए बिना किस प्रकार फिर अहण करूँ ।|२०॥ 
जिस अमिप्राय से मैंने तुस्हें जीता है बह सिद्ध हो गया। तुमसे 
मेरा को३ सम्बन्ध नहीं है | जहाँ जी चाहे, चली जाओ ॥२१॥ 
दे भद्र ! मैंने कतव्य निश्चय करके ऐसा कहा है। अपने सुख 
के अनुसार तुम लक्ष्मण अथवा भरत में अपना मन लगाओ, 
अथात्‌ उनमें से किसी के साथ तुम चली जाओ ॥२श। अथवा 
नहीं तो अपने सुख के अनुकूल शत्रुन्न, वा सुग्रीव वा राक्षस 
विभीषण में मन लगा लो ॥२१॥ 

पर आपके दु:खों की इतिश्री यहीं पर नहीं होती | जब 
आप लंका से त्तोटकर घर आती हैं तो अयोध्या की प्रजा 
आपकी शुद्धता के विषय में सदा संदिग्ध रहती है और इस 
बात की काना-फूसी सवच्र होती हैं कि ये रामचन्द्र कैसे राजा 
हैं कि उन्होंन एक राक्षस के घर में बहुत दिनों तक पड़ी हुई 
सीता को पुनः लाकर घर में रख लिया है| जब राजा की हो 
यह दशा हैं तो प्रजा की कौन सी दशा होगी ? क्योंकि लोकोक्ति 
हैं कि यथा राजा तथा ग्रजा!। अबध की प्रजा परीक्ष में की 
हुई आपकी अग्नि-परोक्षा को आपकी शुद्धता का ग्रमाण नहीं 
मानना चाहती । निदान इस लोकापवाद के कारण किसी न 
किसी बहाने आप घर से निकात दी जाती हैं और घर का मुँह 
आप फिर देखने नहीं पातीं और जब आपको कहीं भी शरणा 
नहीं सिली तो भूगभ में घँसकर ही अपने दुःखमय जीवन का 
अन्तिस पटाक्षेप कर लेती हैं। यह है आपके हठ तथा अदूर- 
दर्शिता का भयंकर परिणाम एवं बड़े-बूढ़ों के सिखावन को ताक 
पर रख देन का तीता फल !! 

यह तो हुआ आपके हठधम्मिणी तथा अदूर-दर्शिनी होने 
की पहला उदाहरण। अब इसका दूसरा उदाहरण लीजिए। 
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रामचन्द्र आपको पंचवटी के आश्रम में लक्ष्मण को सं,पकर 
स्वयं सारीच का शिकार करने चले जात हैं | सारीच उन्हें धोखे 
में डालकर अपने पीछे दोड़ात हुए बहत दर निकल जाता है 
आर उनके घातक वाणां सु विद्ध हाकर उनकी कंठघ्वनि का 
अनुकरणु करता ओर “हा लक्ष्मण ! हा लक्ष्मण! यह कहता हुआ 
धराशायी हो जाता हैं। जनक-नंदनी उसकी कपट-पूण तथा 
बनावटी ध्वनि स चकमे में आ जाती हैं ओर अपन पतिदेव 
का संकटापन्न समझकर उनकी सहायता के लिए लक्ष्मण के 
अविलम्ब उनके पास जाने को बारबार कहती है। पर जब 
लक्ष्मण ने रामचन्द्र की आज्ञा के विरुद्ध उन्हें जंगल में अकेत्ली 
ओड्कर चले जाना निरापद न समझकर ओर देवदानवादिकों 
के भी द्वारा रामचन्द्र की अजेयता आपको बनत्वाकर जाने में 
आनाकानी की तो लक्ष्मण जेस सच्चरित्र, जितन्द्रिय तथा 
अपने और अपने पूज्यपति के अनन्य भक्त देवर पर भा आपने 
यह लांक्षन लगाया जिसको सुनकर हृदय थर्रा उठता है और 
शरीर के रोंगटे खड़े हा जाते हैं. पर जो आपको एक साधारणशा 
बात सा जान पड़ता है | गासाई जी तो 'मानसः में 'मरम वचन 
साोता जब बोला,? कवल इतना ही लिखकर आपकी कट्रक्तियों 
रर पद डाल देते हैं; पर वाल्मीकि उन कट्क्तियों का सविस्तर 
वर्णन देते है। वाल्मीकीय रामायण, अरण्य-कारड, सग ४५ 

पढ़िए-..- 

अबवीत्परुष॑ वाक्य लच्मर्ण सत्यवादिनम्‌ | 

अनाय करुणारस्भ नुशंस कुलपांसन ॥२९॥ 

अह' तव प्रिय मन्‍ये रामस्य व्यसन महत्‌ | 

रामस्य व्यसन इदृष्टवा तेनेतानि अभावसे ॥२२॥ 

नेव चित्र सपत्नेषु पाएं लक्ष्मण यद्भवेत्‌ । « 
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त्वद्धिधेषु नशंसेषु नित्य अच्छुन्न चारिषु ॥२३॥ 
सुदुष्स्तव॑ वने राम मेकमेकोनुगच्छुसि । 

मम होतोः अतिच्छुन्नः प्रयुक्तो भरतेन वा ॥२४॥। 
तन्‍न सिद्ध्यति सोमित्रे तवापि भरतस्य वा । 

कथ  मिनदीवरश्यामं रास पह्मनिभेक्तणस्‌ ॥२४।॥। 
उपसंश्रित्य भर्तार' कामयेय' पथग्‌ जनस्‌ । 
समत' तव सोमित्रे प्राशास्त्यक्ष्याग्य संशयस्‌ ॥२६॥ 


अथ--सीता जी सत्यवादों लक्ष्मण से कठोर वचन बोलीं 
कि अरे नृशंस ! कुल-नाशक | तथा मेर ग्रति अनाय्ये दया 
दिखाने का काम करने वाले !॥२१॥ मैं सममती हूँ कि रामचन्द्र 
की भारा विपद्‌ तुम्हें प्रिय है; अतः उनकी विपत्ति देखकर भी 
तुम ऐसा बीलते हा ॥२२॥ हे लक्ष्मण ! तुम्हारे समान सदा 
कर र-स्वभाव ओर गुप्त पापी शत्रु के मन में पाप का रहना कोई 
आश्चय्य॑ नहीं है ॥२३॥ तुम्त बहुत दुष्ट हो। रामचन्द्र को 
अकेला वन में जाते हुए देखकर तुम भी मेरे लोभवश अकेले ही 
उनके साथ आए; अथवा छिपकर तुम भरत का भेजा हुआ यहाँ 
आए हो ॥२७॥ अतः हे लक्ष्मण ! तुम्हारा वा भरत का मनोरथ 
सिद्ध न होगा । मैं किस तरह नीलकमल की तरह श्याम तथा 
पहुपलाश नेत्र रामचन्द्र को ॥२५॥ पति पाकर दूसरे व्यक्ति की 
इच्छा करूँ। अतः है लक्ष्मण ! मैं तुम्हारे सामने ही अपना 
प्राण जरूर छोड़ दँगी ॥२६॥ 

इस पर लक्ष्मण ने सीता के प्रति जो कहा है उसको भी 
सुन न्नीजिए-- ' 


अ्बरवील्लचक्मणः सोतः ऑजलिः सजितेन्द्रियः । 
” उत्तर नोत्सहे वक्ता देवत॑ सवती सम ॥रथा। 
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वाक्यमप्रतिरूष तु न॒ चित्र ख्रीषु मैथरिद्धि । 
स्वमावस्वेष नारीणामेयु लोकेष दृश्यते ॥२६ा! 
विमुक्तर्माश्चपल्ास्तीषण भेदकराः ख्लरियः ॥ 
न॒सहे हीदर्श वाक्य वेंदेहि जनकात्मजे ॥३०॥ 
श्रोत्र योख्मयोमेध्ये आप्त नाराच संनभम | 
उपश्ठण्वन्तु मे सर्वे साक्षिणों हि वने चराः !॥३१॥ 
न्‍्यायवादी यथा वाक्यमुक्तो5ह परुषं त्वया । 
घिक्‌ त्वामद्य विनश्यंती यन्मामेव॑ विशंकसे ॥३२॥ 
ख्रीत्वाददुष्ट स्वभवेन गरुरुवाक्ये व्यवस्थितम्‌ । 
गच्छामि यत्र काकुत्स्थः न्वस्तितेडस्तु वरानने ॥३३॥ 


अर्थ--जितेन्द्रिय लक्ष्मण हाथ जोड़कर सीता जी से बोले 
कि आप हमारी देवता हैं; अतः उत्तर देने का मुके साहस नहीं 
होता ॥२८॥ किन्तु हे मेथिली ! स्त्रियों का अनुचित बात बोलना 
कोई आश्चय नहीं है; क्योंकि इस लोक में ख्रियों का यही स्वभाव 
देख पड़ता है ॥२६॥ ख्रियाँ धर्म्मरहिंत, चंचल, क्र र तथा बन्धु- 
बान्धवों में फूट डालनेवा ली होती हैं; अतः है विदेहपुत्री जानकी ! 
में आपकी ऐसी बातचीत नहीं सहता ॥३०। जिसने तपाए हुए 
वाण की तरह मेरे दोनों कानों को वेघ दिया हैं। सभी वनवासी 
देवगण साक्षो बनऋर मेरी बातें सुने ॥३१॥ यथाथ बात कहने 
वाले मुझको तुमने ऐसी बात कही हैं; तुम्हें घिक्कार है । तुम्हारा 
नाशकाल आ गया है; इसीलिए तुम मुझ पर शंका करतो 
हो ॥३५॥ जो अपने बड़े की आज्ञा पर ठहरा हुआ हैं। ख्त्रियों 
का स्वभाव दुष्ट होता है। जहाँ रामचन्द्र हैं वहों पर मैं जाता 
हूँ । तुम्हारा कुशल हो ॥३१॥ 


इस पर सीता का कठोर उत्तर सुनिए-- 
. शृ१ 
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खच्मणे नेव भुक्तातु रुदती जनकात्मजा । 

प्रत्यु वाच ततो वाक्य” तीजत्रं वाष्पपरिप्लुता ॥३े<॥| 

गोदावरी प्रवेक्यामि हीना रामेण लच्मण ! 

आव धिष्येड्धवात्यचये विषमे देहमात्मनः ।।३६॥ 

पिवामि वा विष तीचण प्रवेच्यासि हुताशनस्‌ । 

नत्वहं राचवादुन्य' कदापि पुरुष स्पृशे ॥३७।। 

अर्थ--लक्ष्मण के ऐसा कहने पर जानकी जी रोने लगीं 
ओर आसुओं से भींगी हुई उनसे कठोर वचन बोलीं ॥३१५॥ 
हे लक्ष्मण |! रामचन्द्र के बिना में गोदावरी में डूब मरूंगीं 
अथवा फाँसी लगाकर मर जाऊँगी, अथवा पद तादि किसी ऊँचे 
स्थान से कूदकर अपना शरीर छोड़ दूगी ॥३६॥ अथवा तीक्षण 
विष पी लगी, अथवा! आग में जल मरूंगी, पर राम से भिन्न 
किसी दूसरे पुरुष को कदापि में स्पश भो नहीं कर सकती ॥३१जा। 
सीता जी के आचरण-सम्बन्धी उक्त विवरणों से कया यह 
नहीं सिद्ध होता कि भगवती जानकी, जिन्हें समस्त हिन्दू संसार 
एक आदश स्मणी-रत्र मानता हैँ, दुराग्रह, अविषेकिता आदि 
दोषों से मुक्त न थीं ? पर कितने महाशय आपके तरफ़ से यह 
दलील पेश करते हैं कि अजी लक्ष्मण जी के प्रति उक्त घोर 
कट्क्तियाँ असली सीता जी की न होकर एक नकली और 
साया-निर्मित सीता की थीं। असली सीता तो अग्नि में प्रवेश 
कर गई थीं। ये सभी वात्तालाप ज्क्मण आर माया-सीता के 
बीच हुए हैं और रावण इन्हीं नकली सीता को हर ले गया 
था । गोसाईं जी ने स्पष्ट लिख दिया है कि रामचन्द्र ने सीता 
जी से आपके तथा कथित हरण के पहले ही कहा था-- 
तुम पावक्र महँ करहु निवासा। 
जब लगि करों निशाचर नासा? ॥ इत्यादि । 
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पर साया सीता की कल्पना सारी रामायण को किस रसातल 
में ले दुबाती है, यह इन अबोध विचारों को मालूम नहों देता । 
इनसे यह पूछना चाहिए कि तुम लोग जिस सीता को असली 
मानते हो वे माया थीं कि नहीं ? यदि न थीं तो उनके बिषय में 
स्वयं गोसाई जी ने ही क्‍यों लिखा--- 
आदि शक्ति जेंहि जग उपजाया। 
सोउ अवतरिद्दि मोर यह माया! ॥ 

यदि स्वयं मूल सीता ही माया थीं तो उनकी जगह एक दूसरी 
माया सीता की कल्पना करना बेकार था। यदि कहा कि मूल 
सीता को एक राक्षस द्वारा अपहरणादि अपमानों से बचाने के 
लिए वेंसी कल्पना की गई तो यह भी ठीक नहीं, कारण कि 
प्रतिनिधि के मानापम्तान से मूल व्यक्ति का ही मानापमान 
समझा जाता है। इसीलिए हिन्दू रामचन्द्र ओर जानकी, एवं 
अन्य देव-देवियों की मूर्तियाँ पूजा करते हैँ। यदि इन भूत्तियों 
का कोई अपमान करे तो हिन्दू अपनी जान देकर भी उस अप- 
मान का प्रतिशोध करने पर तैयार हो जाते है । इसवे अतिरिक्त, 
जिस लोकापवाद से भी भगवती जानकी को बचाने के लिए 
माया-सीता की कल्पना की गई थी, वह लोकापवाद तो आखिर 
आपके विषय में फेल ही गया ओर आप घर से निकाल दी 
गई। इसीलिए कहा कि साया-सींता की कल्पना पूर्णतः व्यथ 
सिद्ध हुईं, उसके द्वारा किसी भी उद्द श्य की पूर्चि न हुईं । इसके 
अतिरिक्त, महर्षि वाल्मीकि किसी माया-निम्मित सीता की 
कल्पना न कर असली ही सीता ओर लक्ष्मण के बीच पूर्व्वोक्त 
कटु वार्त्तालाप का होना बतलाते हैं । 

झीर सी देखिए मायावादियों की यह साया-वाली थ्योरी 
केवल सीता जी के विषय सें निरथंक सिद्ध होकर ही नहों* रह 
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जाती, बल्कि यह अपनी चोंच ओर भी धीरे-धीर आगे बढ़ाती 
हैं और रामायण की सत्यता को ही निगल जाती है। पुराण- 
थरों की देखा-देखीं स्वयं गोसाई जी ने भी रास ओर लक्ष्मण 
को भी 'माया-मानुष-रूपिणों”! (कष्किन्धाकाण्ड का मंगला- 
चरण ) और रामचन्द्र को ' 'माया-मनुष्यः ( सुन्दरशाण्ड का 
मंगलाचरण ) कहा है।इस प्रकार जब राम, लक्ष्मण ओर 
सीता माया-कृत सिद्ध हो जाते है तो रामायण के अन्य पात्रों 
की वास्तविकता अथवा अवास्तविकता किसी कास की नहीं 
रह जाती. कारण कि इसी पात्र-त्रयी के ऊपर सारी रामायण 
। दारोमदार है । उसके कथानक का अधिकांश भाग इसी 
त्रयी के चरित्रों से ओत-प्रोत्त हैं। रामायण का आरम्भ और 
अन्त इसी त्रयी के द्वारा होता है। विश्वामित्र के साथ जनक- 
पुर जाते हैं राम ओर लक्ष्मण । वहाँ उनमें सीता आ मिलती 
हैं। पुनः जंगल को जाते हैं राम, लक्ष्मण ओर सीता । वहाँ 
सीता का हरण होता है ओर राम ओर लक्ष्मण, दोनों मिलकर 
उनका उद्धार करते हैं। पुनः तीनों अयोध्या वापस आते हैं 
आर राम के कहने से लक्ष्मण सीता को जंगल में छोड़ आते 
हैं। अन्त में राम लक्ष्मण का भी परित्याग कर स्वयं परम धाम 
का चले जाते हैं। इस कथन में तनिक भी अत्युक्ति नहीं है कि 
इस महाकाव्य के अस्थि-पंजर में राम ही मेरुदएड, तथा सीता 
और लक्ष्मण वाहु ओर चरण की प्रधान अस्थि है जिनमें छोटी- 
मोटी अन्य हडिडयों की तरह अन्य पात्र आ जुटे हैं। अतः इस 
त्रिमूत्ति के माया-निर्म्मित होने पर रामायण-वर्णित सारी 
घटनावली केवल इन्द्रजाल का तमाशा-मात्र हो जाती है जिसमें 
वास्तविकता कुछ भी नहीं रह जाती और रामचन्द्र की अलौ- 
किक पिठ-भक्ति, भगवती मेथिल्ती का अनुपस पातिब्रत्य तथा 
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लक्ष्मण की निःस्वार्थ आतृ-सेवा किसी नाटक के पात्रों का 
अन्‍्तःसार शून्य अभिनय-सम्ात्र हो जाता है। 


लक्ष्मण--पूर्वाक्त पात्र-त्रयी में तीसरा नम्बर लक्ष्मण का 
है, अत: यहाँ उनके चरित्र का भी चित्रण कर देना अप्रासॉगिक 
न होगा। वे रामचन्द्र के तीसरे तथा सोतेले भाई थे जो सुमित्रा 
के गर्भ से उत्पन्न हुए थे। मेरे कितने पाठक यह सुनकर चेक 
जठेंग और उनको सहसा विश्वास न होगा जब मैं यह कहूँ कि 
सुमित्रा बर्ण-संकरी थीं ओर वे राजा दशरथ की विवाहिता ख्री 
न होकर केवल उनकी उपपत्नी और कोशल्या तथा कैकेयी की 
एक परिवारिका मात्र थीं। जिन्हें इस विषय में किसी ग्रकार 
की शं हा हो वे कृपाकर भट्ठिकाव्य, प्रथम सग, झ्छोक १३ तथा 
उसकी जयमंगला टोका पढ़े -- 

निर्ष्ठां गते दत्निम सम्य तोषे, विहिश्रिमे कम्मंणि राजपत्न्यः । 

प्राशहुतोच्छिश्मुदार वंश्या-स्तिस्रः असोतुं चतुरः सुपत्रान्‌ ॥१रे॥। 

अर्थ--जब राजा दशरथ का पुत्रेष्टि यज्ञ समाप्त हुआ और 
उन्होंने दान-दक्षिणा देकर सब लोगों को सन्‍्तुष्ट किया तो 
उनकी तीनों स्त्रियों ने, जो उच्चकुल में उत्पन्न हुई थीं. चार 
सुन्दर पुत्रों को उत्पन्न करने के लिए यज्ञ के *चे हुए चरू का 
भक्तण किया । 

इस श्लोक में उदार वंश्या:ः शब्द की व्याख्या करते हुए 
भद्धटिकाव्य के सुप्रसिद्ध टीकाकार श्री जयमंगल जी अपनी 
'जयमंगला? टीका में लिखते हैं-- 

«उदार वंश्याः महावंशोद्धवाः । शेषयव्‌। कोसल्या केकेयीच क्षत्रिये | 

सुमित्रा तु वणसंकरजा | किमर्थ आशुः । असोतु सुपुश्नान्‌ । विनीवान्‌ 
प्रसविनुम्‌ ; तत्र कौसल्या केकेयी चेकेक॑ पिणड प्राशिन वत्यों) नाशभ्य! 
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चाकयों: परिचारिकेति पिए्ड भाग ठयं दत्त समित्रा प्राशितवनी | तसश्य 
पुश्नद्यय” जनयिष्यति ।?? 

अथ--उदारवंश्य का अथ है उच्चकुल में उत्पन्न। यहाँ पर 
शैषिकयत्‌ प्रत्यय किया गया है। कौशल्या और कैकेयी ज्ञत्रि- 
याएँ थीं, किन्तु सुमित्रा वण-संकरी थीं। किस लिए भक्षण 
क्रिया ? विनीत पुत्रों को उत्पन्न करने के लिए | वहाँ कौशल्या 
ओर कैकेयी ने एक-एक पिंड को खाया। उन दोनों ने यह 
सममकर कि सुमित्रा हम लोगों की परिचारिका ( दांसी ) है, 
पिंड के दो टुकड़े उसको दिए, जिन्हें वह खा गई | इसलिए बह 
दो पुत्रों को उत्पन्न करेगी । 

लक्ष्मण और शज्रुन्न, ये दो पुत्र सुमित्रा के थे। सोतेल भाई 
होते हुए भी लक्ष्मण की रामचन्द्र के प्रति श्रद्धा ओर भक्ति 
केवल असीम ही नहीं थी, बल्कि सहोदर भाई की भी श्रद्धा 
ओर भक्ति से कहीं बढ़-चढ़कर थी | इसमें कुछ भी अत्युक्ति नहीं 
हे किय आतठ-भक्ति तथा आराठ-म्नेह की जीवधारी मूत्ति थे। 
रामचन्द्र की प्रतिष्ठा के विरुद्ध जहाँ कहीं किसी ने साँस भी 
ली, अथवा रामचन्द्र को मर्जी के विरुद्ध किसी ने कोई काय्ये 
कर दिया कि बस ये आपे से बाहर हो जाते थे। रामचन्द्र 
राजा जनक की सभा में, धनुयेज्ञ के समय; बैठे हैं। कितने 
राजाओं ने शिव-धनुष तोड़ने का प्रयल्ल किया; पर कोई उसका 
बाल भी बाँका न ऋर सका। और राम और तक््मएण अभी 
दुधमूहें बच्चे हैं। उन लोगों से उक्त धनुष को तोड़ सकने 
की आशा केवल निराशा-मात्र है। अतः ऐसी परिस्थिति में 
नेराश्य के अथाह महोद्धि में डूबते-उतराते हुए राजा जनक 
के मुँह से 'वीर विहीन मही मैं जानी? इस बात का अचानक 
निकल आना स्वाभाविक हे। पर लक्ष्मण इसे रामचन्द्र की 


मानस! के आधारादि १६७ 


शान के विरुद्ध समझकर आग बबूला हो गए । मानो किसी 
ने उनके क्रोध के मेगजीन में एक चिंगारी फेंक दी और लोक- 
त्रय को कँपा देने वाला जों उसका महाप्रस्फोट हुआ और 
उसके भयानक चपेट में राजा जनक किस ग्रकार आ गए वह 
गोसाई जी के 'भाखे लखन कुटिल भइ भेहें। रटपट फरकत 
नयन रिसोहें! आदि पढों के पढ़ने वात्नों से छिपा नहीं है| 


संसार में माता-पिता, भाई-बहन, सास-सस॒र आदि जितने 
भाइ-बन्धु तथा सम्बन्धी-गण थे, वे सभी रामचन्द्र की अपेक्षा 
लक्ष्मण की दृष्टि में तुच्छाति-तुच्छ थे: यहाँ तक कि स्वयं 
राजा दशरथ भी, जो उनके पूज्य पिता थे, लक्ष्मण के लिए 
घास-भूसा थे। कामान्ध पिता ने विमाता कैकेयी के माया-जाल 
में फैसकर रामचन्द्र जैसे सुपुत्र को अकारण वन-वास दिया 
था। राजा का यह अपराध अक्षस्यथ था ओर वह रामचन्द्र के 
कल्याणाकांच्षी लक्ष्मण के कोमल हृदय पर बराबर डंक मार 
रहा था। आखिरकार वे आवेश में आकर उबल ही पड़े ओर 
शव गवेरपुर से सुमन्‍त के घर लौटने के समय पिता के ग्रति 
खरी-खोटी सुनाकर ही उन्होंने दम लिया-- 


पुनि कछु लखन कही कु बानी | प्र्ु वरजेड बढ़ अनुचित जानी |! 
सकुचि राम निज सपथ देवाई । लखन सदेस कद्दिए जनि जाईं।॥ 
रामचन्द्र ने सुमन्‍त को लक्ष्मण का सन्देश पिता से कहने 
को मना तो किया; पर सुमन्‍्त ने राजा दशरथ को रामचन्द्र 
का सन्देश सुनाते समय लक्ष्मण का भी सन्देश कह सुनाया । 
अन्होंने माना नहीं-- े 
लखन कहे कछ वचन कठोरा | बरजि राम पुनि मोहि निहोरा ॥। 
बरारवार निज सपथ देवाई | कहयि न तात लखन लोरिकाई ॥ 
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रामचन्द्र ने लक्ष्मण के सम्बन्ध में 'लरिकाई! शब्द का 
प्रयोगकर केवल इस एक ही शब्द के द्वारा उनका चरित्र-चित्रण 
कर डाला । सचमुच लक्ष्मण में लड़कपन विशेष रूप से अपना 
प्रभाव समय-समय पर देखाया करता था। इसी कारण वे 
किसी सी विषय पर न जमकर रह ही सकते थे; न गम्भीरता 
के साथ विचार ही कर सकते थे। श्ृ गवेरपुर में जब निषाध- 
राज गुह रात के समय रामचन्द्र ओर जानकी को पृथ्वी पर 
चटाई बिछाकर सोए हुए देखकर विषाद-व्याकुल हुआ तो 
लक्ष्मण ने उसे दार्शनिक उपदेशों द्वारा सान्त्वना देकर किसी 
पर भी रोष करना वा दोष लगाना बुरा बतलाया-- 


बोलें लखन मधुर रूदु बानी । ज्ञान-विराग भगते रस सानो | 
काहु न कोड सुख दुख कर दाता । निज कृत कर्म्म भोग सब आता ॥ 
योग वियोग भोग भलमन्दा । हित अनहित मध्यम अम फेंदा ॥ 
जन्म मरण जहूँ लगि जग जालू । संपति विपति कर्म्म अरु कालू ॥ 
धरणि धाम धन पर परिवारू । स्व नरक जहँ लगि व्यवहारू || 
देखिए सुनए गु नए मन साहीं । मोह सूल परमारथ नाहीं ॥| 
दो०-सपने होइ भिखारि दृप रक नाक पति होइ। 

जागे लाभ न हानि कछु तिमि प्रपच जिए जोइ | इत्यादि। 

इस ग्रकार लखनलाल गुह को रात भर सममाते रहे; पर 
भोर होते ही आपका सारा दशनशासत्र काफूर हो गया और 
सुमन्‍्त के घर वापस जाते समय और दूसरे को क,न कहे; स्वयं 
अपने पिता पर ही अपना रोष प्रकट करते तथा रामचनद्र के 
विवासन का सारा दोष उन पर ही मढ़ते हुए उनके विरुद्ध 
जली-कटी सुना ही बैठे । इसी को कहते हैं--'पर उपदेश कुशल 
बहुतेरे। जे आचरहिं ते नर न धनेरे ।॥! आपने कौन सी जली- 
कटी सुनाई, इसे गोसाईं जी ने अपनी आदत के अनुसार छिपा 
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रखी है; पर वाल्मीकि ने इस साफ खोल दी है । वाल्मीकीय 
रामायण, अयोध्या कारड, सर्ग ५८ पढिए-- 


लच्मणस्तु सुसंक्रुदा निःश्वसन्‌ वाक्यमत्रवीत्‌ ! 
केनायमपराधेन राजपुत्रा विवासितः ॥ र६ ॥ 
राज्ञानु खलु केकेय्या लघ चा श्र स्यशासनस्‌ । 
कृर्त कायमकाय वा व्ये यनाभिपीड़िता: ॥ २७ ॥| 
यदि 7ब्राजितो रामो लोभकारणकारितस । 
वरदाननिमित्त वा सवधा दुच्कृत कृतम्‌ ।। २८ ॥ 
इृद नावद्यथाकामसीश्वरस्य कृतेकृतम । 
रामस्य तु परित्यागे न हेतु सुपलक्षय ॥ २६ ॥ 
असमीक्ष्य समारव्धं विरुद्ध बुद्धिलाधवात । 
जनयिष्यति संक्राश राघवस्थविवासनम॒ ॥ ३८ ॥ 
अह तावरन्महाराजे पितुत्व॑नोप लक्ये | 
आता भर्त्ता च बन्धुश्व पिता मम च राघवः ॥३१|। 


थे--लक्ष्मण क्रोधित होकर श्वास लेत हुए बोले कि किस 
अपराध के कारण ये राजपुत्र ( रामचन्द्र ) विवासित हुए ॥२३॥ 
राजा ने केकेयी का घृणित शासन मानकर चाह उचित किया 
वा अनुचित; हम लॉग तो सभी प्रकार से पीड़ित हुए ॥२७। 
यदि रासचन्द्र केकेयी के लोभ के कारण अथवा उसको वरदान 
के कारण विवासित हुए हों, तो भी सभी ग्रक्रार से यह कास 
बुरा हुआ है ॥२८।॥ यदि कहा कि इश्वर की ग्ररणा से यह काम 
हुआ, तो भी रामचन्द्र के परित्याग का मुझे कोइ कारण नहीं 
दीखता ॥२६। बुद्धि की कम्मी के कारण उचितानुचित विचारे 
बिना किया हुआ रामचन्द्र का विवासन-रूपी यह निषिद्ध काये 
अवश्य ही दुःख को उत्पन्न करेगा ॥३०॥ में महाराज दैशरथ में 
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पिठृत्व नहीं देखता; अर्थात्‌ मैं उन्हें अपना पिता नहीं मानता | 
मेरे भाई, स्वामी, बन्चु और पिता रामचन्द्र ही हैं ॥इशा 

यहा लक्ष्मण का सम्बाद है जिसे सुमन्‍त ने श'गवेरपुर से 
अयोध्या वापस आकर राजा दशरथ से कह सुनाया था। वन- 
गमन के पूर्व जब लक्ष्मण कौशल्या से मिलने गए हैं तो उनके 
समक्ष आपने अपने पिता के विरुद्ध अपने मुँह से जो विष उगला 
है उसे भी जरा पढिण। आखिर आप निखिल-विष-भंडार शेष 
के ही अवतार जो ठहरे | वाल्मीकोय रामायण , अयोध्याकाणड, 
सग २१ पर दृष्टि-पात कीजिए-- ह 


विपरीतश्च चृद्धश्च. विंषयेश्व . प्रधर्षितः । 
नपः किसिवन ब्रुयाच्वोद्ममान: समनन्‍्मथः ॥३॥ 
न दिद” वचन राज्ः पुनर्वाल्य मुपेयुषः । 
पत्र: को हदये कुय्याद्राज वृत्त मनुस्मरन्‌ |७॥ 
प्रोत्साहितो5य॑ केक्रेय्या संतुष्टो यदि नः पिता ! 
अमित्र भूतो निःसंग बध्यतां वध्यतामपि ॥१२॥। 
गुरोरप्यवलिप्ततय कार्याकायमजानतः । 
उत्पथ प्रतिपन्नस्य कार्य सवति शासनम ॥॥१३॥ 
हरिष्ये पितरं वृद्ध केक्ेय्या सक्तमानसम्‌ | 
कृपण चस्थितं वाल्ये वृद्ध भावेन गहितम्‌ ॥१६॥ 
अथ--प्रनिकूल स्वभाववाले, बूढ़े, विषयासक्त, ल्री विवश 
तथा कामातुर राजा क्या नहीं बोल सकते हैं ? अर्थात्‌ डचिता- 
नुचित सब कुछ बोल सकते हैं ॥श। अतः पुनः बाल-भाव को 
प्राप्त हुए राजा का यह वचन कोन पुत्र, राजा के यौवराज्य- 
प्रदान रूपी पृठ्वोचरण का स्मरण करता हुआ अपने हृदय में 
धारण कुरेगा !॥ ७ ॥ यदि हम लोगों के पिता कैकेयी से प्रेरित 
ओर उससे सन्तुष्ट होकर हमलोगों के शत्रु हो गए हैं तो वे 
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सम्बन्ध विच्छेदपूव्वंक मार डालने वा कैद करने के योग्य 
हैं॥१श।| जो गुरुजन बुरे कार्य में लिप्त हों, कार्य्याकाय्ये का 
विचार न करें ओर कुमाग में प्रवृत्त हों तो उन पर भी शासन 
( नियंत्रण ) होना चाहिए ॥११॥ मैं बूढ. कैकेयी में आसक्त, 
छुद्रचित्त, बाल भाव ग्राप्त तथा बुढ़ापे के कारण ध्रित पिता को 
दूर करू गा ॥१६॥ 


लद्मण एक अपरिपक्व बुड़ि के नवयुवक थे जो किसी भी 
विषय पर अपनी जल्दबाजी के कारण गम्भीरतापूषक सोच- 
विचार करने की क्षमता नहीं रखते थे। इसका एक स्पष्ट तथा 
प्रवल प्रसाण हमलोगों को तब सिलता है जब वे चित्रकूट में 
भरत तथा खुद अपने सहोदर तथा छोटे भाई शत्र॒न्न का, उन 
लोगों को रामचन्द्र का अनिष्ट करने के लिए सेना के साथ 
आते हुए समझकर, वध करने पर तैयार हो गए । गोसाईजी 
के शब्दों में वे इस प्रकार उबल पड़े--- 
विषयी जीव . पाइ अखुताई | मूढ़ मोह बस होहि जनाई ॥ 
भरत नीति-रत साधु सुज़ाना | प्रभ्ु-पद प्रेम सकल जग जाना || 
तेकऊक आज राज - पद पाई | चछे घरम मरजाद मिटाई || 
कुटिल कुबन्धु कुअवसर ताकी। जानि राम बनवास एकाझी || 
करि कुमत्र मन साजि समाजू। आए. करइ अकरक राजू ॥ 
कोटि प्रकार कलपि कुडिताई । आए दल बटोर दोड भाई ॥ 
जो जिए होत न कपट कुचाली ' केहि सुहाति रथ-बाजि गजाली ॥ 
भरतहिं. दोष देह को जाए। जग बोराइ राजपद पाए ॥ इत्यादि ! 
भरत लक्ष्मण के सोतेल भाई थे। उन्हीं के लाभ के लिए 
उनकी माता ने सभी षडयन्त्र रचे थे; अतः लक्ष्मण का, भरत 
की नेक-नीयती में, विश्वास का न होना उनकी नासममरी के 
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कारण स्वाभाविक कहा जा सकता है; पर शत्र॒न्न तो उनके अपने 
सो भाई थे जो उम्र में उनसे भी छोटे थे। अतः लक्ष्मण का 
शत्रन्न को भी भरत का पक्ष लेकर कैकेयी के घड़यंत्र में सम्मि- 
लित मान बैठना उनकी एक ऐसी भयंकर भूल थी जिसे देखकर 
हमलोगों को उनकी बुद्धि पर हृठात्‌.हँसी आ जाठी है। उनके 
कुलगुरु महषिं वशिष्ठ उनकी पूछर्वोक्त बोछार से कैसे निकल 
भागे, यह समझ में नहीं आता; क्‍योंकि वे भी तो भरत के 
साथ थे | 


'मरत--रामायण के पात्रों का चरित्र-चित्रण करते समय 
भरत को भूल जाना अपने विषय के साथ घोर अन्याय करना 
है। अतः भरत के भी चरित्र का, विशेषतः उस भरत के चरित्र 
का, जिसके लिए कैकेयी ने इतना भयंकर कार्ड रच डाला, 
दिग्दर्शन पाठकों को करा देना आवश्यक है। यद्यपि कैकेयी ने 
निजी स्वार्थ के ही लिए इतना ऊधम मँचाया; रर इतना तो 
अवश्य है कि यदि वह राम को वनवास न दिलाती तो राक्षस- 
वंश का समुच्छेद न होता । अतः यद्यपि राक्षसों का विनाश 
उसके पूर्ब-चिन्तित योजना ( 6-77०068४0 790 ) का कोई 
भी अंश न होता हुआ भी वह केवल देवताओं के भाग्य से ही 
अकस्मात्‌ घटित हो गया, तो भी इसके लिए वह उनकी कृतज्ञता 
का पात्र, अल्पांश में ही सही, अवश्य है। आाठ-चतुष्टय में 
बयो-दृष्टि से राम, भरत, लक्ष्मण ओर शत्र॒न्न, यही वास्तविक 
क्रम है। पर साधारण बोल-चाल में लोग राम, लक्ष्मण, भरत 
और शत्रुन्न, यही बोला 'करते हैं। इस विक्ृत क्रम का आधार 
राम के साथ लक्ष्मण का ओर भरत के साथ शत्र॒न्न का साहचर्य्य 
मात्र है। आदि से लेकर अन्त तक राम के साथ लक्ष्मण का 
ओर भरत के साथ शत्र॒न्न का साहचय्ये हम लोग बराबर देखते 
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आए हैं। इसी कारण उक्त विकृत क्रम ही जनता में प्रचलित 


हो गया है । 


भरत केकेयी के पुत्र थे; पर वे उसके कुचक्रों में किसी भी 
प्रकार लिप्त न थे। कोशल्या के सामने अपनी सफाइ में उन्होंने 
जिन लोम-हषण शपथों का एक सुविस्तृत ताँता बाँधा है बे 
मनन करने योग्य है-- 


जे अधघ मातु पिता गुरू मारे | गाइ गोठ सहि सुरणुर जारे ॥ 
ज अधघ तिय बालक वध कीन्हे । मीत महीपति माहर दीन्ह || 
ज पातक उपपातक अहहीं। करम वचन सन सव कवि कहहीं ।। 
ते पातक मद देहु विधाता । जो यह होइ मोर संत माता ॥ 
जे परिहरि हरिहर चरन, भजहिं भूत घनघोर। 
तिनकी गति मोहि देह विधि, जो जननी मत सोर ॥ इत्यादि | 
जिस समय कैकेयी ने रामचन्द्र के देश-निकाले का फतवा 
सुनाया, उस समय भरत, शत्रन्न के साथ, अपने नानिहाल में 
थे। लक्ष्मण ओर शत्रन्न के परिचारिका-पुत्र होने के कारण 
इन लोगों का गणना-योग्य अपना कोई खास नानिहाल न था 
अतः ये लोग राम और भरत के ही नानिहाल को अप्ना 
नानिहाल मानते थे । वशिप्-प्रेरित राजदूतों के द्वारा घर लौटने 
का आदेश पाकर जब भरत अयोध्या लौटे तो हर्पोल्लसित 
कैकेयी के मूँह से पिठृ-मरण का समाचार पाते ही वे कटे वृक्ष 
की तरह जमीन पर लोट गए अ,र इससे अधिक अबीर नो 
वे तब हुए जब उसने जले पर नमक डालने की तरह रामचन्द्र 
का वनवास भी कह सुनाया | राम का वनवास सुनते हो भरत 
को पिठृ-मरण का दुःख भूल गया ओर अपनी माता को जली- 
कटी सुनाने लगे-- 
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घीरण धरि भरि लेहि उसासा । पापिनि सबहि भौंति कुल नासा ॥ 

जो पै कुमति रही श्रति तोही | जनमत काहें न मारेसि मोही ॥ 

पेड़ काटि तें परुलव सींचा। मीन जिश्वन हित वारि उलीचा ॥ 

हस वंश दशरथ जनक, रामलखन ते भाई । 
जननी तू जननी भई, विधि सन कछु न बस्ाइ ॥ इत्यादि । 
क्या इन प्रमाणों से यह नहीं सिद्ध होता कि भरत के हृदय 

में रामचन्द्र के लिए जितना प्रम ओर जितनी भक्ति थी उतना 
प्रेम ओर उतनी भक्ति स्वयं दशरथ के लिए न थी। अथवा यों 
कहिए कि उनके लिए रांम ही सब कुछ थे। लक्ष्मण की ही 
तरह भरत की भी दृष्टि में दशरथ पिता होते हुए भी .रामचन्द्र 
की अपेक्षा एक गोण स्थान रखते थे; पर भरत ओर लक्ष्मण 
में यह अन्तर था कि भरत अति ही धीर और गंभीर थे; पर 
तच्मण में लड़कपन की कुछ-कुछ चुलबुलाहट थी। सच पूछिए 
तो गोसाई जी की अमर लेखनी ने कैफेयी-नन्‍्दन की लोकोत्तर 
साधुता, अथाह बुद्धि-गम्भीय, अट्ठितीय त्याग, विलक्षण सोजन्य 
तथा असमानान्‍्तरित ज्येश्-भक्ति को देदीप्यमान ओर अमिट 
सुवर्णाक्षरों में अद्भित कर अपनी अतुल प्रतिभा का परिचय दी 
है। भरत की बुद्धि कितनी गम्भीर थी, बस इसी से जान 
लीजिए कि महर्षि वशिष्ठ जेसे बुध-शिरोमणि भी उसका थाह 
लगाने में असमथ थे | गोसाई जी ने 

भरत बुद्धि-महिमा जलरासी | सुनि मति तीर ठाढ़ अवल्लासी॥ 

गा चट्ट पार जतन बहु हेरा। मिले मन नाव न वोहित वेरा॥ 

ओर करहि को भरत बढ़ाई | सरसी सीप कि सिन्धु समाई ॥ 
इत्यादि पद्मों को लिखकर महषि की भी बुद्धि को एक अलनुपाय 
तथा असहाय अवला बनाकर सिन्धु तट पर खड़ी कर दिया 
आ।र अपने*विषय में तो केवल इतना हो लिखकर कि 
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खोौ०--सो मैं कुमति कहों केहि सोती | बाज सुराग कि गाढ़र ताँती । 
हार माना ओर सन्‍्तोष कर लिया | भरत के कट्टर से भी कट्टर 
समालोचकों ने उनके समुज्ज्वल तथा भुक्ता-शुश्र चरित्र के 
कोने-कोने छान डाले; पर उन्हें “'ननुनचः करने का कोई भी 
स्थान न मिला | पर इंस प्रसंग में एक ओर बात भी विचार- 
णीय है जिस पर समालोचकों का ध्यान संभवतः अरब तक 
नहीं गया | भरत रामायण-नाटक के एक पात्र तो हैं ज़रूर: 
पर राम्ादिकों की तरह उन्हें रंग-मंच पर बार-बार आकर 
अभिनय करने का सौका बहुत ही कम हुआ हैं। वे सदा यव- 
निका के भीतर ही बैठे रहें ओर रंग-मंच पर आए भी तो 
सुख्यतः केवल दो ही बार--(१) रामचन्द्र के वनवास का ग्रसंग 
छिड़ने तथा (२) संजीवन मूल ले जाते हुए हनूमान से भेंट 
होने पर | यही का रण है कि भरत के चरित्र का यथेष्ट अध्ययन 

रने का मोका समालोचकों को नहीं मिला, जिसस उनको 
कमज़ोरियाँ दृष्टिगत न होने पाइ । पहले प्रसंग में भरत-विषयक 
प्रशंसा की बोछार से पाठकों का ध्यान उन पर इस प्रहार 
केन्द्रित हो जाता हैँ कि वह वहाँ से हटकर थोड़ी देर के लिए 
भी दूसरे प्रसंग की ओर जाने नहीं पाता । सीता जी का हरण्‌ 
हो चुका है ओर उनके लिए रास चन्द्र को त्रिभुवन-विजयी रावण 
जैसे एक दुद्ध ष॑ शत्रु से काप्त पड़ा हैं। अनुज लक्ष्मण शक्ति- 
ताड़ित होकर मुच्छावस्था में रामचन्द्र की गोद में पड़े हैं | 
उनके बचने की आशा नहीं हू ओर रामचन्द्र 'हा लक्ष्मण ! 

लक्ष्मण !! बार-बार कहत हुए करुण-क्रन्दन कर रहे हैं। 
यह अरुन्तुद समाचार हनूमान के मूँह से सुनकर भी भरत के 
कांनों पर जँ तक नहीं रंगती, यह एक केसी विचित्र बात है ! 
जो भरत राम-बन की वात्ता सुनकर पिता का भी मरण भूल 
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गए और शीघ्रातिशीघ्र उनकी दाहादि क्रियाएँकर रामचन्द्र को 
मनाकर वापस लाने के लिए अपने दल-बल के साथ चित्रकूट 
चल पड़े; वे ही भरत रामचन्द्र को उक्त दारुण परिस्थिति के 
चंगुल में फेँसे हुए सुनकर भी टस से मस नहीं हुए, यह एक 
ऐसी पहेली है जिसकी व्याख्या करना ज़रा टेढ़ी खीर सा 
जान पड़ता है | हनूमान्‌ से लक्ष्मण-मूर्छ]-विषयक उक्त दुःखद 
वृत्तान्‍न्त सुनकर भी वे केवल इतना ही कहकर चुप लगा 
ज्ञात हैं-- 
अद्दह देव में कत जग जाये । पभु के एकहु काज़ न आयेड | 

मन में तो ,वे दुःखाी हुए ज़रूर; पर कुअव धर जानकर 
उन्होंने घैय्ये धारण कर लिया। रामचन्द्र के काम में आने का 
अवसर शअ्रब इससे बढ़कर क्या होगा जो वे इसे 'कुअवसर!ः 
समभकर इसकी उपेक्षा कर देते हैं ? इतना ही नहीं; वे रामचन्द्र 
के तत्काल्लीन संकट की सूचना वशिष्ठ, श॒त्र॒न्न, आमात्यगण वा 
किसी भी अवधवासी को देते तक नहीं; उनकी सहायता का 
कुछ प्रबन्ध करना वा करवाना तो दूर रहा। इससे तो उनका 
मन में दुःखी होना भी संदिग्ध हो जाता है। जिन भरत के 
बाण में ऐसी शक्ति है कि वह हनूमान को अपने ऊपर सशैल 
चढ़ाकर भी बात की बात में उन्हें लंका पहुँचा सकता है उन 
भरत का ऐसे मौके पर अपना जोहर देखाने से चूक जाना 
उनके सार अलौकिक गुणों पर एकबारगी पानी फेर देता है। 
यदि कहो कि भरत बखूबी जानते थे कि रामचन्द्र स्वयं पूर्णतः 
पराक्रमा हैं; उन्हें किसी दूसर की सहायता को आवश्यकता 
नहीं है, अतः उन्होंने राम को सहायताथ कुछ भी नहीं किया । 
इस पर में भी पूछता हूं कि कया रामचन्द्र को राज्य की लालच 
थी जो भरत उसका प्रलोभन उनको देकर उन्हें मनाने चित्रकूट 
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गए थे ? यदि कहो कि भरत अपना कत्तंव्य-पालन के न्निए 
चित्रकूट गए तो क्‍या भाइयों का विपन्नावस्था में एक दसरे की 
सहायता करना ककन्षंठ्य नहीं हैं ? अ'र यदि राम को किसी 
दूसरे की सहायता की आवश्यकता नथी तो उन्होंने बानरों 
झोर भालुओं को अपने सहायक क्‍यों बनाए ? चाहे जिस दृष्टि- 
कोण से भरत के सम्पूर्ण आचरणों पर विचार किया जाए, 
उनके अन्यथा देदीप्यमान चरित्र में ढक्त त्रुटि रह ही जाती 
है ओर उसके परिमाज्जन का कोई भी उपाय दृष्टिगोचर 
नहीं होता । 


रावण-रामायण के पात्रों पर विचार करत समय रावर 
की उपेक्षा करना मानो कुलाल के आवे में नाद की उपक्षा करना 
है | अतः उसके भी चरित्र पर विचार करना परमावश्यक है | 
क्योंकि वह रामायण का कुछ ऐसा-बैसा पात्र न होकर स्वयं 
राम का ही गअ्रतिनायक है। उसके चरित्र की समालोचना करते 
के पूत्र में पाठकों को उसका वंश-परिचय संक्षपतः करा देना 
चाहता हूँ। त्््मा के मानस पुत्रों में से एक पुलस्त्य ऋषि हैं । 
इन्होंने राजषि तृशविन्दु की कन्या में विश्रवस को उत्पन्न किया 
विश्ववस्‌ की दा बल्लियाँ थीं-( १) ऋषि भरद्वाज की कन्या 
इलबिला अं;र ( २) सुमाती नामक राक्षस की कन्या कैकसी 
वा केशिनी | इलबिला के गर्भ से वेश्वव॒ण हुए जिन्हें कुबर, घनद 
आदि भो कहते हैं ओर केकसी के गर्भ से क्रमशः रावण, कुम्भ- 
करण, शुपणखा ओर विभोाषण, ये चार बच्चे हुए। पुनः सय- 
दानव की कृम्या मन्दोदरी के गर्भ से रादश के सेघनादि कितने 
पुत्र हुए । इस बंशावली से सलूम होता हैं कि कुबर रावण के 
सोतेले, पर वड़े भाइ थे। कुबेर पहले लंका में रहते थ; पय रावशा 
उन्हें वहाँ से खदेड़कर स्वयं लंका का स्वामी बन बेठा । ठब के 

श्र 
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अलकापुरी चले गए और यहाँ ही रहने लगे। पर वहाँ भी 
रावण ने उनको चेन से नहीं रहने दिया। रावण को सवत्र 
ऊधम मचाते देखकर कुबेर ने बड़े भाई होने के नाते उसे सदु- 
पदेशों के द्वारा रोकना चाहा। इस पर उसने क्रद्ध होकर 
अलकापुरी पर ही धावा बोल दिया ओर रण में कुबेर को जीत- 
कर उनका पुष्पक विमान छीन लिया। यह विमान रावण के 
यहाँ उसके जीवन-पय्येन्त रहा और उसके खृत्युपरान्त ही 
रामचन्द्र को ससेन्‍्य लंका से अयोध्या पहुँचाकर उन्हीं की 
आज्ञा से कुबेर के पास लौट गया | 

रावण के पूर्व्वोक्त वंश-विवरण से सिद्ध है कि वह पिठ्पक्ष 
से ब्राह्मण, पर माठ्पज्ञ से राक्षस था। पर यहाँ प्रश्न तो यह 
3, 2 कि ं ५ र 
है कि उसमें केवल आसुरी प्रकृति ही क्‍यों विकसित हुई अ 
त्राह्मणी प्रकृति क्यों दब गई ९ जान पड़ता है कि उस पर तथा 
इसी प्रकार कुंभकर्ण ओर शूपंणखा पर, मातृ-कुल का प्रभाव 
अधिक पड़ा होगा जिससे वे स्वभावतः देवताओं ओर यज्ञादिकों 
के द्वारा उनका सत्कार करनेवाले मनुष्यों के जानी दुश्मन बन 
गए। और विभीषण उस प्रभाव से बिल्कुल दूर रहा; अतः 
उसका स्वभाव रावणादिकों के स्वभाव से भिन्न हुआ। यहाँ 
पर यह बता देना आवश्यक जान पड़ता है कि देवता, राक्षस 
ओर मनुष्य वास्तव में कोन थे। ब्रह्मा के पुत्र मरीचि आर 
मरीचि के पुत्र कश्यप हुए। कश्यप की कई ब्वियाँ थीं जिनमें 
दनु नामक सञत्री से दानव, दिति नामक स्त्री से दैत्य और मनु 
नासक स्त्री से सनुष्य उत्पन्न हुए। इसी प्रकार उनकी अदिति 
नामक स्त्री से देवगण हुए । वस्तुतः दानव, दैत्य, मनुष्य और 
देवगणु, ये सभी नर-जाति के मिन्न-मिन्न वर्ग हैं। दानव, दैत्य 
ओर देव कुछ नरेतर प्राणी नहीं हैं जो इनके बल और रूप के 
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विषय में पुराणों में इतनी कपोन्त कल्पना की गई हैं। ये चारों 
परस्पर दायाद थे; अतः अपने अपने राज्य और पराक्रम की 
उत्तरात्तर वृद्धि के लिए इन सबों में सवभावतः होड़ सच गइ। 
देत्यों न दानवों का और मनुष्यों ने देवताओं वा साथ दिया। 
जी देव-विराधी थे, वे ही असुर वा राक्षस कहलाए। अतः 
'असुर? वा राक्षस” संज्ञा केस्यों और दानवों दोनों की ही हो 
गई । नमुचि, शंबर, अरिप्र, वृषपठ्वी आदि दानव: पर हिर- 
ण्याक्ष, हिरस्यकशिपु, प्रहाद, विरोचन, वन्ति, याखज आदि देत्य 
थ। असुरा वा राक्षरसों के लिए “यातुधान” संज्ञा भी आती हैं 

यह काइ आवश्यक नहीं कि सभी असुर बुरे ओर सभी देवता 
अच्छे ह। हां। पर अपने साहित्य में अपने शत्रुओं को काले 
रेग में रंग देता कोइ आश्वये की बात नहीं हैं। यही कारण हैं 
देवपच्षाय साहित्य म राक्षसों का बड़े ही ऊघ्सी ओर पापिष्ठ 
कहा गया हैं। असुर-पत्षीय साहित्य हम उपलब्ध नहीं हे; नहीं 
तो मालूम हो जाता कि किन-कफिन घूणित शब्दों में देवगण याद 
किए गए हैं। मालूम होता है कि विजयी देवताओं ने असुरों के 
साहित्य नष्ट कर डाले। अभी जो कुछ असुर-साहित्य बँचा- 
खुचा हैं, जेसा कि पारसी लोगों का जेन्दावस्धा, उसमें “अहुरः 
( असुर ) और दिव! .शब्द देव-भाषा के असुरए”ः और "देव 

शब्दों से बिल्कुल उल्टा अर्थ रखते हैं; अर्थात्‌ 'अहुरः शब्द का 
अथ देवता ओर देव” शब्द का अथ दानव है। खोज करने पर 
देव-साहित्य में भी देवताओं के विरुद्ध कितनी बातें मिलेंगी । 
देवताओं में स्वप्रधान ब्रह्मा, विष्णु और महादेव, ये त्रिदेव 
हैं। असुरों के उपद्रवों के कारण जब-जब देवताओं पर संकट 
पड़ा है तब-तब विष्णु ही उनके सहायक हुए हैं। अब ज़रा इन 
त्रिदेवों का चरित्र देखिए। देव-दल के नेता विष्णु हैं। अपनी 


१८० मानस-समीमांसा 


पार्टी की स्वार्थ-सिद्धि के लिए ये नीच से भी नीच कर्म्म करने 
में तनिक भी नहीं हिचकते। इनके द्वारा जलन्धर की पतितद्रता 
ख्री का सतीत्वापहरण इनकी कलुषित मनोबृत्ति का एक ज्व- 
लन्ते उदाहरण है। महादेवजी पूरे बंभोला हैं। ये असुरों के उपास्य 
देव हैं। ये गाँजा, भाँग आदि नशीली चीज़ों के नशे में सदा 
मस्त रहते हैं | समुद्र-मंधन के समय भुवन-मोहिनी के 
रूप-लावण्य पर मुग्ध होकर ये किस प्रकार पूरे मजनू बन गए, यह 
भागवत के पाठकों से छिपा नहीं है। अब ब्रह्मा का हाल सुनिए । 
भागवत में लिखा है कि यदि ब्रह्मा जी के पुत्र मरीचि आदि 
उन्‍हें न रोकते तो यह ज़रूर था कि वे अपनी ही कन्या के 
साथ बलात्कार कर बैठते | देवताओं का राजा इन्द्र है। इसके 
विषय में जितना थोड़ा लिखा जाए उतना ही अच्छा है । यह 
सदा सुन्दर स्लियों की टोह में लगा रहता है। महर्षि गौतम 
की स्ली अहल्या का सतीत्व इसने किस धूत्तता और चोरी से 
नष्ट क्रिया, यह सभी हिन्दू, आवाल-वबृद्ध, जानते हैं। इसे 
दूसरों का उत्कष फूटी आँखों से भी नहीं देखा जाता; अतः 
वह बार-बार उस में रोड़े अटकाया करता है । काम ओर वसनन्‍त 
इसके दो साथी हैं। इन्हीं के द्वारा यह तपस्वियों का तप भंग 
किया करता वा भंग करने की चेष्टा सदा किया करता है। 
यज्ञों का घोड़ा चुराना इसकी बान-सी पड़ गई है । बृहस्पति 
देवताओं के गुरु हैं। ये एक बार इस प्रकार कामान्ध हो गए 
कि ये अपने भाई उतथ्य की पत्नी ममता के साथ जारकर्म्म 
कर बैठे जिससे वितथ ( भरद्वाज ) नामक पुत्र हुआ। इस 
युत्र को राजा दुष्यन्त के पुत्र भरत ने गोद ले लिया | पर 
कहावत मशहूर है कि किए हुए का फल हाथोहाथ मिल जाता 
हैं। बृहस्पति ने दूसरे को इज्जत बिगाड़ो; अतः उनकी भी 


इज्ज़्त बिगाड़ने वाला खुद उनका चेला चन्द्र ही निकला। 
उससे गुरु वृहस्पति की पत्नी तारा पर ही अपना हाथ साफ़ 
किया जिसक फलस्वरूप बुध नामक पुत्र हुआ। इस पुत्र को 
लेकर चेले-गुरु में विवाद छिड़ा; तब देवताओं ने बीज की 
प्रधानता मानकर उसे चन्द्र के ही हवाले किया। चन्द्र की 
काली करतूत यहीं पर समाप्त नहीं होती | वह गोतम की सख्ती 
अहल्या का सतीत्व नष्ट करने से देवराज इन्द्र का सहायक 
भे बना । इस पर भा यह ब्राह्मणों का राजा कहा जाता है । 
गोसाइ जी ने भी 'शशि गुरु-तिय-गार्मी? लिखकर तारा के साथ 
चन्द्र क॑ काले कारनास को प्रमाणित कर दिया हैं। विराट रूप 
परमात्मा की, चन्द्र और सूर्य, ये ही दो आँखें हैं जिनमें एक 
आँख की तो करतूत दिखलाइ गइई। अब दूसरी आँख (सूये) 
की करतूत सुनिए। इन्होंने कुन्ती जैसी एक अबोथ कुमारी 
बालिका के साथ बलात्कारकर कण नामक पुत्र उत्पन्न किया 
जिसे उस विचारी ने सन्दृक में बन्दकर चुपके से, स्वविषयक 
लोकापवाद को छिपाने के लिए, गंगा में बहा दिया। ये तो हैं 
देवताओं की लीलाएँ ज्ञों उन्हीं के साहित्य में लिखी मिलती 
हैं। यदि असुर-साहित्य हमें पूरा डपलव्ध होता तो हमें पत्ता 
चलता कि असुर लेखकों ने उनकी केसी हजामत बनाइ है ! 
गोसाई तुलसीदास जी भी, जो देवताओं के अनन्य भक्त हैं 
हें अच्छी निगाह से नहीं देखते । उन्होंने देव विषयक अपनी 
सम्मृति निम्नलिखित पद्मों में बद्ध कर दी हैं। कल शासचन्द्र का 
असिषेक होगा, यह जानकर अयोध्या में घर-घर बधावा बज 
रहा है; पर देवताओं की क्‍या गति है ? 
सकल कहें कब होइह्टिं काली । विज्न मनावहि देव कुचाली ॥| 
तिनहि' सुहाइ न अवध बधावा | चोरहि' चोंदुन रात नब्भावा ॥ 


श्प२ मानस-मीमांसा 


इन की ता 


शारद बोलि विनय सर करहीं | बारहे' बार पाये ले परहीं ॥ 
बार बार गहे चरण सकोची। चली बिचारि विवृुध मति पोची ॥ 
जद निवास नीच करतूती। देखि न सकहि” पराइ विभूती ॥ 


इन चोपाइयों में गोसाई जी ने देवताओं को साफ़-साफ़ 
कुचाली, चोर आदि कह डाला है। पुनः चित्रकूट में रामचन्द्र 
ओर भरत के बीच वार्तालाप होते समय उन्‍होंने देवताओं तथा 
उनके राजा इन्द्र के विषय में क्‍या लिखा है, उसे भी सुन 
लीजिए-. 
देव प्रथम कुल-गुरु-गति देखी । निरखि विदेह सनेह बिसेखी ॥ 
रास . सभगतिमय भरत निहारे। सुर स्वारथी हहरि हिय हारे॥ 
सब कोड रास ग्रेममय पेखा। भए शअलेख सोच बस खेखा ॥| 


राम सनेह सकोच चस, कह ससो चसुर राज । 
रचहु अपचर्हि पंच मित्र, नाहिं त भएउ अकाज ॥| 


सुरत सुमिर सारदा सराही। देवि देव सरनागत पाही ॥ 
फेरि भरत मति करे निज माया । पालु विवृुध कुल करि छुल छाया ॥ 
विवुध विनय सुनि देवि सयानी। बोली सुर स्वारथ जड़ जानी ॥ 
“इत्यादि । 
यहाँ पर भी गोसाई जी ने देवताओं को स्वार्थी, प्रपंच के 
रचने वाले, अपने स्वाथ के लिए दूसरों से छल कराने वाले, 
जड़ आदि कहा है। पुनश्च-- 


सुर स्वारथी मत्तीन सन, कीन्ह कुसंत्र कुठाढ़ु। 
रचि अपच माया अबल, सय असम अरति उचादहु ॥ 


करें कुचाल सोचतःसुर राजू । भरत हाथ सब काज अकासू ॥ 


मानस? के आधारादि श्र 


ये पद्म भी देवताओं के विषय में प्रव्वोक्त हेय भाव के ही 
द्योतक हैं| स्वयं देवराज़ इन्द्र के निए गोसाइ जी ने कोन सी 
उपभा दे रखी है, ज़रा उसे भी देख न्नीजिए--. 


सो०--देख दुखारी दीन, दुईँ समाज नर नारि सब। 
मघवा महामसलीन, सुएहिं मारि संगल्ल चहत ॥ 


कपट-कुचालि-सीव सुर रालू । पर अकाज प्रिय आपन काजू ॥ 
काक समान पाक रिपु रीती | छुली मलीन कत्तहूँ न ग्रतीती ॥ इत्यादि 


यहाँ पर इन्द्र को मर हुओं को भी मारने वात्ता अत 
अति ही निदय, ओऑवल दर्ज का कपटी, छुत्ती, सहामलीन 
ओर कहीं पर भा विश्वास नहीं करने वाला कहे गया है ओर 
उसकी उपमा काक से, जो पत्षियों में चाण्डाल साना जाना 
हैं, दी गई है। जब गोसाइ जी को इन्द्र को काक की उपसा 
देने से भी सन्‍्तोष न हुआ तो उन्होंने लाचार होकर 'र्वयुव 
मधघोना मतद्धितेः, महर्षि पणिनि के इस सूत्र का सहारा लेत 
हुए उसे कुत्ता ही बनाकर छोड़ा-- 

लखि हिए हँसि कह कृपा निधानू | सरिस स्वान सधवान जुवान ! 

देवषि नारद को घोर तपस्या में समाधिस्थ हुए ज्ञान इन्द्र 
को उनके द्वारा अपना पद छिन जाने की आशंका हो गई : 
उस प्रसग मे भी गासाई जी ने उसका काक आर कृत्त की ही 
उपमा दी है-. 


सुनि गति देखि सरेस डराना। कामहि बोलि कीन्ह सनसाना ॥ 
सहित सहाय जाहु मस हेतू। चलेउ हरखि हिय जल चर केतू ॥ 
सुना सीर मन महं अति त्रासा। चहत देव रिषि सम पुर वासां ॥ 
जे कामी ल्लोलुप जग माही । कुटिल् काक इव सबहिं 'डराहीं !! 


श्पछ सानस-मीमांसा 


दो०--सूख हाड़ लेइ भाग सठ, स्वान निरखि मझूगराज ॥ 
छीन लेइ जनि जानि जड़, तिमि सुरपतिह्दि न लाज ॥ 

देवताओं तथा उनके स्वासी इन्द्र महाराज के चरित्र के 
विषय में अधिक लिखना व्यथे है। यदि देवगण सचमुच ऐसे 
ही गिरे हुए जीव थे तो वेसे जीवों के उद्धाराथ इश्वरांवतार 
होना बिल्कुल फ़जूल है; कारण कि इंश्वराबतार तो साधुओं 
की रक्षा ओर असाधुओं के दमन के लिए होना चाहिए। पर 
यहाँ तो देवताओं और असुरों के बीच साधुओं और असाधुओं 
की पहचान करना कठिन हैं। किसी भी निष्पक्ष न्‍्यायकर्त्ता की 
दृष्टि में देवगण असुरों से किसी प्रकार अच्छे नहीं है; अतः 
परमात्मा का देवपक्ष स्वीकारकर असुर पक्ष को नीचा 
दिखाना उनकी न्‍यायपरायणता में बद्रा लगाकर उन्हें महा- 
पक्तपाती तथा अन्यायी सिद्ध करता है । 

पर कितने ऐसे भी लोग हैं ज्ञो विष्णु, चन्द्र, इन्द्र आदिकों 
की पृव्वोक्त काली ऋरतूतों पर अलंकार का पुच्राड़ा फेरकर 
उनसे ग्राकृतिक, ज्योतिषिक आदि विविध वनों के अथे 
खचातानी करके निकालते हैं। जैसे विष्णु द्वारा जलन्धर की 
ज्ली का सतीत्व नाश करने का यह अर्थ निकालते हैं---“जलंधर! 
का अथ आकाश हैं ओर सेघमाला आलंकारिक शैली में उसकी 
स्री है, हिस पर विष्णु)! (सूये ) की किरणों का पड़ना 
मानो सहभोग है | यह प्राकृतिक वर्णन है। चन्द्रमा का 
बृहस्पति की ख्री तारा के साथ जार कर्म्म करने का यह अथ 
किया जाता है-चन्द्रमा प्रथ्वी का उपग्रह है। वृहस्पति-अह 
सूये की परिक्रमा करता है। रोहिणी नामक तारा एक नक्षत्र 
है। बुध भी एक ग्रह है। चन्द्रमा, वृहर्पति, बुध और रोहिणी 
तारा का “एक राशि पर समागम हो जाना ही उक्त आख्या- 


मानस? के आधारादि श्पश 


यिका में वर्णन किया गया हैं। इन्द्र ओर अहल्या की कथा 
का अथ लीजिए--इस कथा का अथ केवल प्रभात वणन 
है। वैदिक साहित्य में “इन्द्र! का अथ सूर्य, “अहल्या? का 
अथे रात्रि, जार का अथ आयु का ज्षय करने वाला अथात्‌ 
विनाशक ओर “गोतसः का अथे चन्द्रमा है। अब उक्त कथा 
का स्पष्ट भाव यह हुआ गैत्म (चन्द्रमा ) की स्त्री 
अहल्या (रात्रि) से इन्द्र (सूर्य ) ने जार-कर्म किया 
अथात्‌ रात्रि की आयु क्षीण कर उदित हुआ। इसी प्रकार 
ब्रह्म का अपनी ही कन्या के भोग करने का ग्रयास करना यह 
अथ रखता हुँ किजीवात्सा ही ब्रह्मा हैँ; उसके मरीच्यादि 
सरीखे ज्ञानादि ही पत्र हैं। ब्रद्मदेव की साया ही उनकी पुत्री 
हैं। यह जीवात्मा साया में फँसना चाहता था कि ज्ञानादिकों 
ने उसे बचाया। 

पर इस प्रकार रूपकालंकार की दुहाई देकर पूर्वाक्त 
अश्लील आख्यायिकाओं की गनन्‍दगी छिपाने का प्रयत्न करना 
निरापद्‌ नहीं है। इसके दो कारण हें--(१) इस प्रकार के अथ 
करने की परिपाटी केवल अश्लील कथाओं तक ही सीमित 
नहीं रह सकती । वह धीरे-घीर अपनी लम्बी तथा विकराल 
चोंच फैलाकर सत्कथाओं का भी शिकार करती हुई रामायण 
ओर महाभारत जैसे हिन्दू जाति के प्राचीन इल्हिासों को 
रूपकों में परिशतकर उन्‍हें उदरसात्‌ कर लेगी, जिस दशा 
में कृष्ण, अजन, राम, सीता आदि सभी उसके पृज्य 
पूतज कल्पनिक व्यक्ति सिद्ध होंगे ओर उनके वास्तविक 
अस्तित्व से इस जाति को हाथ थो दना पड़ेगा । रूपक का 
आश्रय लेने का यदि किसी का अधिकार है तो उस अधिकार 
से वह. दूसरों को वब््ित नहीं कर सकता और न उन्हें वह 
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उस अधिकार का प्रयोग सत्कथाओं पर भी करने से न्‍्यायत;ः 
कभी रोक सकता। ओर (२) यदि ऐसे ही गब्दे रूपक स्वयं 
रूपक मानने वालों के सम्बन्ध में रचे जाएँ तो वे मारे क्रोध 
के आग बचबूलें हो जाएँगे; चाहे बाद में आप उन्हें लाख 
सममाते रह जाएँ कि अरे भाई ! मैंने एक वैज्ञानिक तत्व दिखाने 
के लिए केबल एक रूपक रचा है तो वे मानने वाले नहीं । 
एक उदाहरण लीजिए--जैसे मैंने किसी अलंफार-प्रेमी बड़े 
भारी वेद्याज को गदहा? कह डाला और जब वे महाशय 
इस पर बिगड़े तो में यह कहकर उन्हें सान्त्वना देने लगा कि 
अजी महाराज ! आप को गरम होने का कोई कारण नहीं है। 
“रद? नाम है रोग का और हा? कहते हैं हनन करने वाले को; 
अतः आप “गदहा? अर्थात्‌ रोगों के नाश करने वाले नहीं हैं तो 
क्या हैं ? इस पर टोले-मुहल्ले के दो-चार अं,र लाखैरे 
जुट गए ओर लगे ताली पीट-पीटकर ठहाका लड़ाने । 
ठोक यही हाल हे ब्रह्मादि सम्बन्धिनी उक्त आख्यायिकाओं में 
रूपक मानने वालों का। अतः यदि देवगण सत्य हैं तो वे 
आख्यायिकाएँ भी सत्य हैं, उनमें रूपक कुछ भी नहीं। 
कुछ लोग ऐसे भी हैं जो इन देवताओं के पक्ष में गोसाईजी 
की इस चोपाई की दुह्नाई देते हैं-- 
समरथ को नहिं दोस गुसाई ; रवि पावक सुर सरि की नाई । 

पर उन्हीं गोसाई जी ने यह दोहा भी लिख मारा है-- 

तुलसी यह जय आई के, कोइ न भयो समरत्य; 

इक कचन दुईइ कूच पे, को न पसरेव हत्थ । 
अतः उनकी परस्पर-विरोधी बातें अमान्य हैं । 

असुरों पर ग्रायः यह लाब्छन लगाया जाता हैकि वे 

यज्ञादि चैदिक क्ृत्यों के घोर विरोधी थे तथा मौका - मिलते 


मानस? के आधारादि श्८उ 


पर देवताओं तथा ऋपषि-मुनित्रों के यज्ञों को बिना नप्ठ-अ्रष्ट 
किए दम नहीं लेतं थे। पहले लाहछन के निराकरण में कि 
असुर-समुदाय वेद-विरोधी था, केबल इतना ही कह देना 
पर्याप्त हैं कि यदि असुर-जाति वेद-विरोधिनी थी तो उसने 
ब्रह्मणाग्र-गएय तथा भ्रगु कुल कमल दिवाकर आचाये शुक्र को 
अपना पुरोहित किस काये के लिए बना रखा था ! क्‍या उनसे 
वह भाड़ मोंकवाया करती थी? जिस प्रकार देवताओं के 
पुराहित बृहस्पति थे उसी प्रकार असुरों के पुरोहित शुक्र थे। 
देत्यराज वलि का, यज्ञ करते समय वदु-वेप-धारी वासन को 
तीन पण प्रथ्वी दान कर देन की पूत्ति में अपने सारे साम्राज्य 

यहाँ तक कि अपने शरीर तक को भी बामन के हवाले 
कर देना उनकी बेंदिक धर्म के ग्रति अटल विश्वास न्था 
असीम श्रद्धा का एक जनदस्त प्रमाण हैं। स्वयं रावण ओर 
उसका बेटा मेघनाद रामचन्द्र के ऊपर विजय प्राप्त करने के 
लिए यज्ञ में ग्रवृत्त हुए थे। ऋयदि असुर-साहित्य हमें प्राप्त 
होता तो उसके द्वारा न मालूम कितने असुर-यज्ञों का पता 
चलता | ओर यज्ञ-विध्वंसन-रूपी दसरा लाइछन तो उसरद 
पक्ष पर एक सा लागू हैं। यदि अमर-पत्ष देव-पत्ष का यज्ञ 


& बाल्मीकीय, रामायण के अनुसार हनुमान ने सीता की खोज 
करते समय ल्का में अत्येक राज्स ऊे घर में वेद-ध्वनि को सुना और 
यज्ञादि कर्म होते हुए देखा | सुन्दरकाण्ड पढ़िए-- 





पडड्नवेद विदुषषां, क्रत॒ प्रवर याजिनाम । 

शुशक्राव बह्मघोषान्‌ से, विरात्रे अद्मरतच्तसाम्‌ ॥ (४८२) 
इससे सिद्ध है कि राक्षस लोग वेदिक धर्म के मानने वाले तथा 
_यज्ञादि के करने वाले थे । 
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नड़ करता था तो देव-पक्ष भी असुर-पत्ष का यज्ञ नष्ट करता 
था | यह हरकत दो तरफ़ी थी । खुद रामचन्द्र ने ही, जिनका 
अवतार बेदिक धर्म की रक्षा के लिए हुआ था, विभीषण से पता 
पाकर लक्ष्मणादिकों.के हारा मेघनाद ओर तत्पश्चात्‌ रावण का 
भी यज्ञ विश्वस्त करवा दिया था। वामन रूपधारी विष्णु ने 
यज्ञ-दीज्षित देत्येन्द्र बलि को किस प्रकार धोखे में डालकर 
उससे दीन पग प्रथ्वी माँगने के बहाने उसे यज्ञ-च्युत किया 
ओर फिर उसे रसातल में पहुँचाया, यह श्रीमड्भागवत के पाठकों 
से छिपा नहीं हैं। वामन ने वलि के साथ केवल इतना ही 
अत्याचार नहीं किया; बल्कि उन्होंने उसके कुलगुरु आचाय्ये 
शुक्र की एक आँख भी फोड़ डाली, जिन्होंने अपने यजमान 
बलि को वामन के छल का शिकार होने से बचाना चाहा था। 
वामन को डपेन्द्र” अर्थात्‌ इन्द्र का छोटा भाई भी कहते हैं; 
कारण कि वे कश्यप की स्त्री अदिति के गर्भ से इन्द्र के बाद 
उत्पन्न हुए थे। उपेन्द्र जी अपने बड़े भाई की स्वाथसिद्धि के 
लिए धर्म्मात्मा वलि को इस प्रकार लूट-खसोटकर उसे केसी 
घूत्तता-पूर्ण सान्‍्त्वना देते है, यह जानने के लिए श्रीमद्भागवत, 
स्कन्ध ८, अध्याय २२९, श्लोक २७ पढ़िए। वामन बलि को 
सुनाते हुए ब्रह्मा से कहते हैं. 


अह्ामन्‌ : यमनुगृह्दामि तह्निशोविधुनोम्यहम्‌ । 
यन्तदः पुरुषः स्तब्धो लोक मां चावमन्यते ॥२४॥ 


अथ--हे त्रह्मन्‌ ! मैं जिस पर कृपा करता हूँ उसका धन 
के क ५५2 ३० #. ४.90... ...२२.. 
अं,र विभव हर लेता हूँ; क्‍योंकि मनुष्य धन, सम्पत्ति और ऐश्वर्य 
के मद हे सतवाला होकर सब प्राणियों का और मेरा निरादर 
करता है- 
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समीक्षा--तब तो अच्छा ही हुआ था कि वलि के द्वारा 
इन्द्र का राजपाठ आदि सब कुछ छिन गया था। इस दशा में 
आपका वलि का राजपाट छिनकर पुनः उसमें इन्द्र को फंसाने 
के लिए इतना पाखएड रचना बिल्कुल बेकार था | पुनश्च-- 

इन्द्रसेन महाराज ! 
याहि भो भद्र मस्तुते। सुतक्ल॑ स्वगिमिः प्ार्थ्य' ज्ञातिमि: प्रिवारितः ।३३) 

अथ-हे महाराज इन्द्रसंन ( वलि ) तुम अपनी जाति 
वालों के साथ सुतल लोक को जाओ। तुम्हारा मंगल हो ' 
सुतल लोक के लिए देवगण भी प्रार्थना करत हैं । 

समीक्षा--यदि सचमुच ऐसी बात थी तो आप ने बलि 
को ठगने के लिए इतनी चालबाजी बेकार की। अच्छा तो 
यह होता कि आप इन्द्रादि देवताओं को ही सीधे सुतल लोक 
चले जाने के व्विए पैसपोट ( !१955००८ ) दे देते ! बामन जी 
महाराज ! भले ही आप राजा वलि जैसे सीधे-सपाटे व्यक्ति 
को अपनी चिकनी-चुपड़ी बातों में फँसा लें; पर निष्पक्ष 
समालोचकों के सामने आप की दाल नहीं गल सकती | 

यह तो लीला हैं छोटे भाई उपेन्द्र जी की। अब बड़े 
भाई इन्द्र जी की लीलाएँ सुन लीजिए। जैसा कि मैं अभी 
पहले कह चुका हूँ, घोड़े चुराकर बेंदिक धर्मावलम्बियों का 
यज्ञ नष्ट करने तथा काम, बसन्‍त ओर अप्सराओं को भेजकर 
बड़े-बड़े तपर्वियों की तपस्या खराब करने का मानो इन्द्र ने 
बीड़ा उठा लिया था। गोस इ-जी के शब्दों में इसका जो 
चरित्र अंकित हो चुका ६ उससे मालूम होता हैं कि यह 
राक्षसों से किसी प्रधार अच्छा नहीं था। वस्तुतः तुलनात्मक 
दृष्टि से निष्पक्ष होकर देखने पर राक्षस ओर देवग/ण दोनों 
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एक से मालूम पड़ते हें।न राई दूसने के लाएक न सरसों 
सराहने के योग्य; जेसे नाग-नाथ वैसे साँप-नाथ । 

ला था में रावण का चरित्र अंकित करने; पर प्रसंग-वश 
में अपने प्रकृत विषय से बहुत दूर खिंच गया; अदः उस पर 
मैं पुनः लौटता हूँ। प्रारम्भ में रामचन्द्र के साथ रावण की 
कोइ शत्रुता न थी | शत्रुता का बीज तो खुद रामचन्द्र ने ही 
बोया जब उन्होंने उप्नकी बहन शूपणखा के नाक-कान बिना 
किसी अपराध के कटवा लिए। बिना किसी अपराध के 
इसलिए कहा कि जिस परिस्थिति में शुपंणखा के मुखाड़् लून 
किए गए थे वह ऐसी परिस्थिति नहीं थी कि जो उक्त कठार 
दण्ड को न्‍याय-संगत बतला सके। इसका प्रचुर विवेचन पूव 
में ही कर आया हूँ। भला रावण जैसे अभिमानी वीर को 
जिसके चलने से वसुन्धरा देवी के भी वक्षःस्थल में हड़कम्प 
मंच जाता था, अपनी इकलोती अतः परम प्यारी बहन की 
उक्त दुगंति कब सद्य हों सकती थी ? निदान उसने उक्त 
अपमान का ग्रतिशोध-स्वरूप सीता का ही हरण किया । 
रावण के विपक्षी, जो पक्तपात के वश अन्धे होकर सदा उसके 
विरुद्ध फतवा दिया करते हैं और न्यायान्याय का कुछ भी 
विचार नहीं करते, इस पर यह कह सकते हैं कि यदि रावण को 
अपनी वीरता का घमंड था तो वह सीता को चोर की तरह 
क्‍यों ले भागा ? इस पर में भी पूछ सकता हूँ कि यदि 
रासचन्द्र वस्तुतः मयादा पुरुषोत्तम थे तो उन्होंने सूपणखा के 
प्रति उक्त बवर व्यवहार क्‍यों किया ? अथवा आगे चलकर 
धर्म की दुह्ाई देते हुए वाली को वृक्ष की आड़ में छिपकर 
व्याध को तरह क्‍यों मारा ? सच पूछा जाए तो रामचन्द्र 
के आचरण की तुलना सें रावण का आचरण उतना ग़हित न 
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था; कारण कि रामचन्द्र, रावण आदि उस युग के जीव थे 
जिसमे राक्षस, पेंशाचादि विवाह सी, जो आधुनिक युग की 
दृष्टि में सख्त जुर्म हें, वध समझे जाते थे ओर फलतः नारी- 
हरण एक साधारण घटना समझा जाता था । इसके अतिरिक्त 
रावण ने सीता-हरण में भी अपनी पूरी सभ्यता दिखलाई । 
ग्रहपति की अनुपस्थिति में वा बिना उसकी अनुमति के किसी 
के घर में घुस जाना एक अशिष्ट व्यवहार हैं। इस सामाजिक 
नियस का रावण पूणतः कायल था; अतः वह सीता हरणाथ 
कुटो के अन्दर नहीं गया । बल्कि उसने किसी न किसी बहाने 
सीता को कुटी के बाहर पहले बुला लिया ओर तब उन्हें पकड़- 
कर वह नो दो ग्यारह हुआ । यदि कहो कि लक्ष्मण सीता को 
अकलीा छोड़कर रास के पास जात समय कुटों के चारों तरफ़ 
एक रेखा & खींचकर यह शाप देने गए थे कि जो कोर इस 
रखा को नाँघकर कुटी के भीतर जाएगा वह जलकर भस्स 
हो जाएगा। इसी डर से रावण कुटी में नहीं घुसा। पर 
राबण को इस शाप का हाल मालूम केसे हुआ ? और यदि 
इस शाप का हाल रावण को किसी प्रकार मालूम भी हो 
गया हो तो वह लक्ष्मण से भी बढ़कर उस्ताद निकला | उसने 
बँँधी हुई भिक्षा न लेने का बहानाकर सीता को रेखा के बाहर 
बुला ही लिया। आगे चलकर भी सीता के प्रति रावण का 
व्यवहार शिष्ट ही बना रहा। उसने उन्हें लंका ले जाकर 
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& रखावाली वात्तां कां ज़िक्र अरण्यकाण्ड में सीता-हरण के प्रसग 
में कुछ भी नहीं हे। इसका जिक्र लड्ला-काए्ड में रावण मन्दोदरी- 
सम्बाद में है, जहाँ मंदोदरी कहती है-- 

रामानुज़ लघु रेख खिचाहईे । सोउ नहि नाघेड अस मनुसाई ॥? 
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रनिवास में नहीं डाला; बल्कि नगर के बाहर अशोक-वाटिका 
नामक अपने राजोद्यान में नज़रबन्द किया ओर उन पर पहरा 
बैठा दिया, पुरुषों का नहीं; वरन्‌ स्त्रियों का ही। राम के 
विरुद्ध प्रतिशोध की भावना से उद्देलित-हृदय रावण से राम- 
पत्नी सीता के ग्रति इससे अधिक शिष्ट तथा सभ्य व्यवहार 
की आशा करना दुराशा-सात्र है। लंका में रावण को रोकने- 
वाला कोई नथा। वह सीता के ऊपरमनमाना त्ञय। चार 
कर सकता था; पर उसने कुछ भी नहीं किया । वह केवल 
ऊपर से उन्हें भय दिखलाता ओर विविध ग्रकार के प्रलोभन 
देता रहा, जिसमें वे उसकी श्ली बनना स्वीकार कर लें । रावण 
एक भुवन-विख्यात योद्धा था । लड़ने के लिए उसकी बाहें सदा 
खुजलाती रहती थीं। इसके अतिरिक्त राम जैसे एक अत्याचारी 
शत्रु को अवला जाति के प्रति उसके अत्याचारों का मज़ा भी 
चखाना था | अतः संभव है कि उसका सीता के साथ विवाह- 
विषयक प्रस्ताव केवल बनावटी हो ओर वह इसलिए किया 
गया हो कि जिसमें रामचन्द्र उसकी खबर पाकर अपनी 
ब्रियतमा के उद्धाराथे शीघ्र लंका पर चढ़ आवें ओर वह उनके 
साथ जो भर युद्ध कर अपने दिल का बोगज़ निकाल लेवें 
जीतना-हारना तो देवाधीन है। रावण का सीता-हरणा में 
केवल इतना ही उद्द श्य मालूम पड़ता है, ओर कुछ नहीं ४8 | 


# सीता-हरण में रावण का यही डद्दे श्य ठीक भी मालूम हो है, 
न कि उनके साथ विवाह करने का, क्योंकि वाल्मीकीय रामायण के अजु- 
सार उसके रनिवास में दूसरे को चाहने वाली वा दूसरे की ब्याह स्त्री के 
लिए स्थान नहीं था--“न तत्र काश्चित्‌ अमदाः प्रसहय वीयॉपपन्नेन 
गुणेन खब्धाः ने चान्य कास पिन चान्य पूर्वा विना वराहा जनकात्मजां 
ताम्र! ॥ (६७५१) 
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वह जानकी के तिरस्कार-पूण बचनों से भन्तीभाँनि माँप 
गया था कि वह एक सच्ची पन्ल्निता स्री हे; उसके विवाह- 
विषयक प्रस्ताव को वह वरावर ठुकराती रहेगी | पर वह उक्त 
प्रस्ताव का बारबार दहराता हो रहा और उस मान लेने के 
लिए सीता को एक मास की अवधि भी दे दो कि इसी बीच 
रामचन्द्र को वनच्र-वाहिनी ने लंका पर धावा बोल दिया | 
सांता रावण के चंगुल में पूणतः फँस चक्री थीं, यदि बह 
चाहता हा रामचन्द्र का आक्रमण हत ही उनका काम तमाम 
कर देता; पर उसने बेंसा नहीं किया । इसस रावण का अपने 
सन पर कितना बाबू था, यह भलीभाँति स्पष्ट हो जाता हैं। 
पाठकवृन्द ! नारी जाति के प्रति राम अर रावण के व्यवहारों 
को प्रारस्परिक तुलना कीजिए ! 

हनुमान्‌ के प्रति भी रावण का व्यवहार, जब वे अशोक- 
वाटिका को उजाड़ने तथा उसके रक्षकों को भी मार डालने 
के अपराध में इन्द्रजित्‌ के द्वारा बाँधे जाकर एक बन्दी के रूप 
में उसके सामने पेश किए गए, उतना कठोर नहीं हुआ जितना 
उनके अपराधों पर दृष्टि रखते हुए होना चाहता था। बेस 
अपराधों के लिए केवल वध-दरण्ड ही उचित दर्ड है | पर 
रावण ने वेसा न कर उनकी पद को ही नष्द कर देने की 
आज्ञा दी ठाकि बह बन्दर बंडा बनकर अपने मालिक के 
पास चत्वा जाए ओर उस यहाँ बुला लावे जिसमे उसकी 
भी बहादरी का पत्ता लग जाए। यदि कही कि विभीषश 
की सिफारिश स ही हनुमान की जान बची: क्‍योंकि उन्होंने 
हा कहा धा--नीति विराध न मारिए दूता), तो तुम्हारी यह 
भूल हैं। घर के भेदिद ( 77०० ) विभीषण से हनुमान्‌ को 
सीता का' पता लगा था। विभीषण ने ही हनुमान 

१२ 
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भेद खोल दिए थे। हनुमभाव और विभीषण दोनों ही राम 
के पिटठू तथा एक ही यैले के चट्ट -बट् थे। विभीषण हनुमान 
को 'दूतः बताता है। इसका दो में से एक ही कारण हो 
सकता है--(१) या तो विभीषण इतना मूझख था कि दूत किसे 
कहते है, यह उसे मालूम न था; (२) या नहीं तो जानबूक- 
कर वह रावण को घपले में डालना चाहता था जिसमें 
हनुमान्‌ की जान बच जाए। रावण ने हनुमान्‌ की जान 
बखश दी सही; पर इसलिए नहीं कि उसने विभंषण की 
सिफारिश सुन ली; बल्कि इसलिए कि वह राम की बहादुरो 
स्वयं देखना चाहता था। रामचन्द्र ने हनुमान को रावण के 
पास अपना दूत” बनाकर नहीं भेजा था; क्‍योंकि दूत तो 
वह कहलाता है कि जो एक पक्ष का पैग़ाम लेकर दूसरे पक्ष 
के सामने विचाराथ पेश करता है और पुनः जो उत्तर मिलता 
है उसे पूवपक्ष के पास पहुँचा देता हैं। बल्कि हनुमान्‌ तो 
रामचन्द्र का गुप्रचर ( खुफिया ) बनकर सीता की खोज 
करने लंका गए थे। भला यह दूत का काम है कि रात को 
चोर की तरह दूसरे' के घर में घुसता फिरे तथा किसी के 
बाग़ को तहस-नहसकर उसके रखवांलों को भी मार डाले। 
दोनों पक्षों के बीच घोर से भी घोर शत्रुता भले ही हो; 
पर उक्त प्रकार की हरकत किसी भी पक्ष के दूत की न होनी 
चाहिए। यही यथाथ राजनीति है। पर मूखे विभीषण को 
इतना भी न सालूमस था। हनुमाव ने सी रावण के सामने 
अपने को राम का दूत” बताया था, जो सरासर ग़लत था। 

राक्षसों के विषय में यह भी कहा जाता है कि वे बड़े 
मायावी होते थे। समय-समय पर स्वाश्निप्राय विशेष की 
सिद्धि के लिए वे अपना रूप-रंग बिल्कुल बदल देते-थे; जैसे 
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मारीच न रामचन्द्र को धोखा देन के लिए सवण-मसत का 
रूप धारण कर लिया था। पर हलुमान्‌ भी पूर मयावा थे। 
ये माया रचने मे राक्षससों स किसी प्रकार कम न थ | साया- 
जाल फैलाने में उनका सुरसा के साथ जा होड़ चल्ला उसमें व 
हो बाजी मार ले गण। पुनः राक्षसों की दृष्ठटिस बचने के 
लिए उन्होंने बहुत ही छाटा रूप धरकर लंका में अवेश 
किया । ओर वानरों में, जेस सुत्रीव आदिकों में यह सिफक्कत 
थी कि नहों, यह मालुम नहीं हाता; पर हनुमान तो इस 
कला में सिद्ध-स्त थे, इसमें काइ शंका नहों । स्वयं सीता 
महारानी माया की ता अवतार ही कही गई हैं ओर रामच 
पूएत्र् के अवधर होने के कारण साक्षात्‌ माया-पति ही 
ठहर ।जन्होंने अपनी दु्देभननीय माया में विश्व के प्राणी- 
मात्र को फँसा रखा हैं। अतः ऐसे माया-कुशल दम्पती के 
अननन्‍्य चरण-सेवक पबन-नन्‍्दन माया से अनभिन्न हों, यह 
कब मानने की बात हे ? 

देवगण भी माया करना जानते थे। इन्द्र ने गोतम का 
रूप धारणकर ही अहल्या का सतीत्वापहरण किया था ओर 
उस समय चन्द्र ने मुर्गे का रूप धारणकर अपने बाँय से 
गोतम को भोर हो जाने का धोखा दिया था । विष्णु तो 
माया-शास्र के आचाये ही थे। उन्होंने भुवन-मोहिनी मोहिनी 
का रूप धरकर असुरों को अम्रत से वंचित किया था; 
जलन्धर का सा रूप बनाकर उसकी खस्री का सतीत्व नष्ट 
किया था और वामन वेश में वलिकों ठगा था । सारांश 
यह कि असुरों में जो दोष या गुण थे उनसे देवगण खाली 
नहीं थे । 

पहले कह आया हूँ कि रावश एक विश्व-विजयी वीर था | 
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सिवा ज्ञत्रिय नरेश सहखबाहु, देल्येन्द्र राजा बली और वानरेन्‍्द्र 
बाली, इन तीन के उसका पीठ लगानेबाल्ला कोई न निकला। 
पर इससे कया ? हारना-जीतना तो देवाधीन है। हार खाकर 
जो निरुत्साह हो जाता है बस्तुतः वही कायर है। जिस प्रकार 
रावण अद्वितीय वीर था उसी प्रकार वह अद्वितीय शानी भी 
था | “सदाभिसानैक घनाहि सानिनः” तथा “संभावितस्य चा 
कीत्तिमरण दतिसिच्यिते”, ये भावनाएँ उसके हृदय में कूट-कूट- 
कर भरी हुई थीं। यही कारण है कि उसने बन्धु-द्रोही तथा 
राम के खुशासदी टट्टू विभीषण के सुझाव पर, जो इतना 
आत्म-सम्मान-हीन था कि वह अपनी सगी बहन शूपणखा पर 
भी राम हारा किए गए अत्याचारों को बिना कुछ चीं-चपड़ किए 
ही चुपचाप सह लेना चाहता था, लात मारी अर सीता को 
लौटाने तथा शत्रु के सामने घुटने टेकने से साफ़ इन्कार कर 
दिया। रावण ने केवल इतना ही नहीं किया; बल्कि अपनी 
शान के खिलाफ़ ऐसे अपमान-पूर्ण सुझाव पेश करने की धृष्टता 
दिखाने के कारण उसने विभीषण को अप्रने चरण के ठोंकरों के 
द्वारा अपने दबार से निकाल बाहर किया। विभीषण की तरह 
मनन्‍्दोदरी आदि कतिपय दब्बू जीवों ने भी रावण से रामचन्द्र 
को सहिसा वशनकर उसे युद्ध-विमुख करना चाहा; पर वह 
टस स॑ मस नहीं हुआ; कारण कि उसके कानों में तो 'हतो वा 
लपस्यसि स्वग जित्वा वा भोक्ष्यसे महीम्‌ः, यह शास्रीय वचन 
बराबर गू ज रहा था । 

विभीषण--शत्रु के भाई को अपने पक्ष में आपसे आप 
आए देखकर रामचन्द्र की बाँछु खिल गई | मानो उन्होंने पो- 
बारह मार लिया। बात भी सोलहो आते सत्य निकली: कारण 
कि यदि देशद्रोही ( (2घ४॥ए४ ) विभीषण रावण के गुप्त भेद 
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को रामचन्द्र से नहीं कहता तो वे उसका बाल भी नहीं बाँका 
कर सकते । मान लिया कि सीता का प्रश्न लेकर भाइ से उसकी 
अनबन हो गई। पर इससे क्या ? मत-भेद तो भाइ-भाई में हो 
ही जाया करता है; पर इसी भेद के कारण भाई के शत्र से जा 
मिलना विभीषण का महानिन्दित कायये था। रामचन्द्र ताड़ 
गए कि विभीषण कुल-कुठार है। प्रलोभन देने पर यह अपने 
कुल का संहार कराने में तनिक भी आगा-पीछा न करेगा । 
लंका के राज-सिंहासन पर यह दाँत गड़ाए बेठा हैं ओर मय- 
कन्या की रूप-साधुरी पर इसकी मृद्ध-दृष्टि लगी हैं। यह कोई 
सन्त या हरिभक्त नहीं हैं; क्‍योंकि यदि यह बेंसा होता तो भाई 
के शत्र-पक्त में न आकर वह सीधे जंगल का रास्ता लेता और 
अपना शेय जीवन भगवद्भजन में बिताता। अब इसको बुद्ध 
बनाकर अपना उल्लू सीधा करना चाहिए। ऐसा विचारकर 
रामचन्द्र ने लंक-विजय के पूव ही “गाछे कटहल ओठे तेल! 
वाली कहावत को चरिताथ करते हुए विभीषण को 'लंकेश” की 
उपाधि दे डाली ओर समुद्र के इस पार ही उसका अभिषेक भी 
कर दिया, जिससे वह उनका पूरा हिमायती बन गया। रावण 
अपनी शान पर डटा रहा और अन्त में युद्ध होकर ही रहा 
जिसमे कुलांगार विभीषण रामचन्द्र को सहायता बात-बात मे 
करता गया, यहाँ तक कि उसने मेघनाद ओर रावण के यज्ञों 
को भी नष्ट कराया, जिनकी सफल सम्माप्ति पर वे अवश्य 
अजेय हो जाते ओर जब इससे भी उसकी कुटिल आत्मा 
सन्तुष्ट न हुई तो उसने रावण के नाभिदेश में स्थित अम्ृत-कुंड 
को रामचन्द्र के बाणों से सुखबाकर उसकी जान लेकर 
ही द्रम लिया। ये हैं करतूत भक्तराज विभीष॑शजी की 
“जिनके चरित्र का चित्रण प्रसंग-वश रावण के साथ ही 
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होगया। अब उसको दुबारा करने की आवश्यकता ही न 
रह गई | 

रावण की हार होगई सही; पर क्‍या केवल हार खा जाने 
से ही रावण को दोषी ठहराना न्‍्याय-संगत है ! हार तो खा 
गए सिकनदर के सन्मुख राजा पोरस ओर मुहम्मद गोरी के 
सन्मुख प्रथ्वोराज ? पर किसी ने आज तक पोरस ओर प्रथ्वी- 
राज को दोषी नहीं ठहराया। तो फिर क्यों केवल रावण ही 
जनता के कटु बचनों का लक्ष्य बनाया जाता है ? पाठकवृन्‍्द ! 
आप लोग राम वन्‍्द्र ओर रावण, इन दोनों व्यक्तियों के चरित्र 
तुलनात्मक दृष्टि से एक साथ अध्ययन कीजिए ओर तब निष्पक्ष 
होकर अपना फ़तवा दीजिए | रावण पर यह चाज भी लगाया 
जाता है कि वह ऋषि-मुनि आदि तपस्वियों को भी सताया 
करता था। पर ये ऋषि-मुनि भी तो दल-बन्दी के दलदल में 
बुरी तरह फँसे थे ओर तठस्थ न रहकर, जैसा कि उन्हें उचित 
था, रावण के शत्रु देवगण का, यज्ञादिकोों के द्वारा, आदर- 
सत्कार किया करते थे; अतः शत्रुओं के भक्तों के साथ शत्रु जैसा 
व्यवहार करना रावण के लिए सवंथा उचित था। यदि कहो कि 
ऋषिगण तो यज्ञादिकों को अपना धाम्मिक कृत्य समझकर ही 
करते थे | इसमें रावण का क्‍या बिगड़ता था ? इस पर में भी 
पूछ सकता हैँ कि मुसलमान अपने त्योहार में गोवध करना 
अपना एक धारम्सिक कृत्य ही समभते हैं। इस पर हिन्दू अपनी 
नाक-भों क्‍यों चढ़ाते हैं । 

हलुमान--ये रामचन्द्र के सखा वानरेनद्र सुप्रीव के परम 
विश्वासपात्र मंत्री थे | इन्हीं के द्वारा राम ओर सुग्रीव में मेत्री 


स्थापित हुई थी। इनकी माता का नाम  अद्जना था; पर इनके 
पिता के विषय में लोगों में मत-भेद है। कोई इंनको पवनदेद-« 
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का, तो कोइ इन्हें केसरी वानर छा पुत्र सानते हैं। 'हनुमान्‌ 
चालीसा! में इन्हें 'संकर-सुअनः अर्थात्‌ शिवजी का भी पुत्र 
लिखा हू। पर वास्तव में ये उक्त तीन व्यक्तियों में सं किसके 
पुत्र थे, यह मालूम नहीं होता | यह निश्चय है कि तीन पिताओं 
का कोइ समान ( ८०छा्०9 ) औरस पुत्र नहीं हो सकता। 
अतः संभव है कि जैसे विवाह ओर नियोग के वश युधिष्ठिर 
आदि पाणडव-गण राजा पाण्डु तथा क्रमशः धम्मराजादि दो- 
दो पिताओं के पुत्र माने जाते हैं वेंसे ही हनुमान सिन्न-भिन्न 
कारणों के वश पवन, केसरी और शिव, इन तीनों के ही पूृत्र 
सममे जाते हों। ये बड़े ही वीर, धीर, गंभीर तथा बाल-बद्मचारी 
थे ओर रामचन्द्र की सेवा निःस्वार्थ भाव से किया करते थे | 
रामचन्द्र का जो काय्ये दूसरों से नहीं हो सकता था वह हनु- 
मान्‌ को ही सुपुर्द किया जाता था। समुद्र नाँधकर सीता की 
खोज करना, लक्ष्मण की मूच्छी भंग करने के लिए संजी- 
वन भूल को यथासमय ला देना आदि इसके उदाहरण हैं। 
सुग्रीव ओर विभीषण राज-सिंहासन तथा अंगद युवराज- 
पद की प्राप्ति के कारण रामचन्द्र की सेवा करते थे; पर 
हनुमान्‌ की सेवा पूण तः निष्काम थी। इस सेवा के बदले 
में वे रामचन्द्र से कुछ भी नहीं चाहने थे। ये ही कारण हैं 
कि हनुमान्‌ आज ३० करोड़ हिन्दुओं के उपास्य-देव बने हैं । 
इनकी बानरी प्रतिमा की पूजा-अच्चा आज हिन्दुओं के 
घर-घर हो रही है। ये माया-विद्या में, जैसा कि अभी पहले, 
लिख आया हूँ, असुरों के भी कान काटते थे ओऔग इच्छानुसार 
रूप धर लेना इनके बाएँ हाथ का खेल था। पर इतना वीर. 
धीर और गम्भीर होते हुए भी हनुमान्‌ अपनी वानरी प्रकृति 
से लाचार थे | इसीलिए तो शाम्त्रों में कहा गैया है-- 
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“स्वभाव एवात्र तथा तिरिच्यते यथा प्रकृत्या सधुरं गवां पयः |” 
जब ये सीता की खोज में लंका गए तो वहाँ इन्हें सीता से 
मिलने के बाद भूख ने सताया। सीता की अनुमति से इन्होंने 
अशोक-वाटिका के मीठे फलों से न केवल अपनी भूख ही 
मिटाई; पर अपने वानर-स्वभाव से प्ररित होकर उस बाटिका 
को भी मटियामेंट कर डाला। उन्होंने रावण से स्पष्ट कह 
दिया--“खायड फल ग्रभु लागी भूखा । कपि सुभाड तें तोरेहं 
रूखा ।” मज़ा तो यह कि कसूर किया आपने तो खुद: 
पर कुमागंगामी कद् दिया राक्षसों को--“सब के देह परम 
प्रिय स्वामी। मारहिं मोहि कुमारग-गामी |? इसी को कहते 
हैं--“उल्टे चोर कोतवालहिं डाँटे।? फल खाए, तो खाए; 
वाटिका क्‍यों उज़ाड़ी ? ऐसे अपराधी को राक्षसों ने मारा 
तो क्‍या कसूर किया ? क्या यही आपका दैत्य-कर्म्म था! 
प्र जब आखिर ये वानर ही ठहरे तो इनके आचरणों की 
अधिक समालोचना अनावश्यक है। 'मानस? के उत्तरकाण्ड 
पढ़ने से मालूम होता है कि रामाभिषेक के बाद सुग्रीव आदि 
अन्य सखा-गण रामचन्द्र से वल्लाभूषणों के बिविध उपहार 
पाकर अपने-अपने घर चले गए; पर हनुमान ने, चूंकि इनके 
बाल-बच्चे, घर-द्वारादि कुछ नहीं थे, अपना शेष जीवन 
रामचन्द्र के साथ अयोध्या में ही बिताया । जब सुग्रीव 
रामचन्द्र से बिदा होकर अयोध्या से अपने घर जाने लगे तो 
हनुमान्‌ ते उनसे निवेदन किया कि में रामचन्द्र के चरणों 
की सेवा दस दिन और करके पुनः आपके चरणों का दशेन 
करू गा-- 
चो०--तब सुग्रीव चरन गहि नाना । भाँति विनय कौन्हीं हनुमाना ॥ 
दिन दस करि रघुपति पद सेवा | पुनि तव चरन देखिहड देवा ।' 
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पर मालूम होता हैँ कि हनुमान के उक्त दस दिन आज़ 
तक नहीं पूरे हुए | हनुमान और विभीषण सात चिरजीवियों 
में से हैं 
अश्वस्थामा बद्षिब्यासों हनूमांश्च विभीषणः | 
कपः परशुरामश्च सप्तेते चिरजीविनः ॥ 
अथ--अश्वस्थामा, बलि, व्यास, हनूमान. विभीष ण, के 
ओऔर परशुराम, ये सात व्यक्ति चिरंजीवी अर्थात्‌ बहुत कालप 
तक जीनेवाले हैं। इन लोगों के मरने का लेख नहीं मिलता ! 
पर ये अमर तो हो नहीं सकते; कारण कि, जो फरा सो 
मरा जो बरा सो बुताना? यही प्रकृति का अठन्त नियम हैं । 
हाँ, 'कीत्तियेस्य स जीवतिः, इस अथ में ये अमर कहे जाते 
हों तो इसमें कोइ आपत्ति नहीं है | 
रामायण के मुख्य-मुख्य पात्रों का चरित्र-चित्रण हो चुका | 


अथ चतुर्थ परिच्छेद 
मानस के गुण 


मानस” की अलोकिक लोकप्रियता-“रामचरित- 
मानस” के रचयिता तथा हिन्दी के अद्वितीय महाकवि गोस्वामी 
तुलसीदास जी के शुभ नाम से आज सारा संसार परिचित 
हो रहा है। हिन्दू जाति में तो ऐसा कोई विरला ही परिवार 
होगा, जहाँ तुलसी-क्ृत-रामायण ( रामचरितमानस) की एक 
प्रति न देख पड़ती हो। इस महाकाव्य को रचकर गोसाई 
जी ने अपने नाम को सवसंहारी प्रबलकाल के कराल आक्रमणों 
से पूर्णतः सुरक्षित कर दिया है| क्‍या वृद्ध, क्या बालक; क्‍या 
राजा; क्‍या रह; क्‍या शिक्षित, क्या गँवार; क्‍या बड़े, क्या 
छोटे--सभी इस सब-रस-मय महाकाव्य को बड़ी श्रद्धा तथा 
भक्ति से देखते हैं। कोई ऐसा ही विरला मनुष्य होगा जो 
अपने प्रतिदिन की बोल-चाल में इस भ्रन्थ के दो एक दोहे 
वा चोपाइयों का उदाहरणा न देता हो | इस ग्रन्थ में उपमा- 
आदि अलड्डारों की बोछार; ओज, प्रसाद, माधुये आदि 
गुणों की भरमार; श्ृद्भार, हास्य: करुण आदि नानाविध रसों 
की घनघोर वर्षा तथा लोकोक्तियों और वाग्धाराओं के एक 
पर एक उसड़ते हुए तरद्गभ देख पाठकों का हृदय एक अनिवच- 
नीय तथा अलोकिक आनन्द से ओत-ओ्रोत हो जाता है । 
महाकवि ने हष, विषाद, राग, द्ेष, प्रसन्नता, क्रोध आदि 


मानस के ४ २०३ 


विविध मानवीय मनावृत्तियों के चित्रण में कमाल कर दिखाया 
है। रामायण के पात्रों के साथ-साथ पाठकजन भी उनके हे 
में हँसते, विपत्ति में रोने, प्रमी जनों के साथ प्रेम करते, 
प्रसन्न होते तथा समय पड़न पर क्राध करते हे । इतना हीं 
नहीं; वरन्‌ पात्रों के अस्तित्व में अपना अस्तित्व लीन कर 
देते हे ओर अपने को उनका समकालीन समझ. रासायण- 
वशित घटनाओं का अनुभव प्रत्यक्ष सा करने लगते हैं । मेरे 
इस कथन में तनिक भी अत्युक्ति नहीं है कि सवग्रियता की 
हृष्टि से गोसाई जी की यह कृति अपना सानी नहीं रखती । 
प्र इसकी यह सर्वग्रियता तथा इसके प्रति लोगों की असीम 
श्रद्धा अर भक्ति ही इसकी यथाथे आलोचना में रोड अटकाती 
है ओर यथा्े गुणों तथा यथाथ दोषों पर समुचित ग्रकाश 
नहीं डालने देतीं | 'मानसः”-भक्तों की यह धारणा कि उसमें 
केवल गुण ही गुण हैं; दोष एक भी नहीं, नितान्‍्त आन्ति- 
मूलक हैं; कारण कि विश्व में सवथा निर्दोष वस्तु का मिलना 
असंभव है। जब स्वयं गोसाई जी ही यह मानते हें कि-- 
“विधि ग्रपंच गुण-अवशुण साना? तो उनके अन्ध-भक्तों की 
यह सम्सति कि मानस! एक निश्रान्त अन्थ है कुछ भी मूल्य 
नहीं रखती। अतः पहले इस परिच्छेद में 'रामचरितमानस? 
के गुणों ओर तत्पश्चात्‌ आगामी परिच्छेद में उसके दोषों 
पर विचार किया जाएगा। 

“हमचरितमानस” के गुणों ( उत्कर्षों) की विवेचना 
करते समय हमें कम से कम दीन विषयों को अपने लक्ष्य में 
रखना चाहिए--(१) आदश-स्थापन, (२) उपदेशात्मक-वचन 
ओर (३) साहित्यिक-सोन्दरय्य । 


77१) आदशे स्थापन-इस सम्बन्ध में गोसाई जी द्वारा 
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मानस! में स्थापित पितृ-भक्ति, माठृ-भक्ति, गुरु-भक्ति, दाम्पत्य- 
प्रेम, आतृ-स्नेह आदि के आदर्शों की यथार्थता पर विचार 
किया जाएगा-- 

(क) आदश पित्त-मक्ति--(क) आदर्श पिठ-भक्ति | लोगों 
की धारणानुसार रामचन्द्र एक आदश पितृ-भक्त पुत्र थे 
जिन्होंने अपने समुज्ज्वल चरित्र के ध्वारा संसारी जीवों के 
सामने एक आदश पुत्र का नमूना खड़ा कर दिया है। इसके 
प्रमाण में वे यह कहा करते हैं कि रामचन्द्र ने अपने पिता की 
आज्ञा मानकर असीम वेभव-पू्ण राजलक्ष्मी को ठुकराते हुए 
१७ वर्षा तक व्याप्र गजादि सेबित, जल से हीन तथा बहु. 
कृटकाकीण जंगलों में भटकते फिरना कबूल कर लिया था। इस 
विषय पर मैं तृतीय परिच्छेद में रामचन्द्र के चरित्र की आलो- 
चना करते समय बहुत कुछ सम्रमाण लिख आया हूँ जिससे 
पाठकों का भली भाँति मालूम हो गया होगा कि उन्होंने अपने 
पिता की इच्छा के बिल्कुल ही प्रतिकूल अपनी विमाता कैकेयी 
की इच्छा-पूर्ति के लिए वन्य जीवन अंगीकार किया था। पाठक 
उक्त स्थल पर अपनी दृष्टि पुनः: एक बार डालकर देख लेवें। 
संभव है कि उनकी नियत अच्छी हो और वन चले जाने में वे 
पिता के सत्य की रक्षा समझते हों; और पिता के मरण-रूपी 
इसके भावी दारुश परिणाम के प्रति वे बिल्कुल बेख़बर हों | पर 
वास्तविक बात वेंसी ही थी जैसी मैंने उक्त स्थल पर लिख दी 
है। पर इससे यह नहीं समझ लेना चाहिए कि वे अपने पिता के 
सुख-दुःख के प्रति पूर्णतः जदासीन थे। यह कभी नहीं; बल्कि 
वे सदा इस बात का ख्याल रखते थे कि उनके या किसी अन्य 
क आचरण स पिता को किसी प्रकार का कष्ट न होने पावे तथा 
सकट-काल में स्वयं अपने कोमल वचनों से उन्हें सानत्वना 
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है 


थे। जब रामचन्द्र को मालूम हुआ कि माता कैकेयी ने उनको 

ध्राजा से वन-वास दिलाने के लिए हठ किया है जिससे वे उया- 
कुल होकर जमीन पर त्तोट रहे हैं, ने उन्होंन राजा को किन 
मधुर तथा भक्ति-पूण शब्दों में डाइस देवा है, उस पाठकगण 
देख लें | रामचन्द्र पिता स कह रहे हैं-- 


चो०-तात कह कछु करउ ढिाई | अनुचित छुमब जानि लरिकाई ॥ 
अति लघु बात लागि दुख पावा । काहु न सोहि कहि प्रथम जनावा॥ 


दो०--संगल समय सनेह वस सोच परिहरिय तात | 
आयसु देहय इराप्रि हिय कहि एलके अ्रसु गात ॥ 
चौ०-धन्य जन्म जगनी-तल ताखू | पितहि प्रमोद चरित सुनि जासू ॥ 
चार पदारथ करतल ताके। प्रिय पितु मात ग्रान सम ज्ञाके॥ 
आयसु पालि जन्म-फल पाई। पेहउ वेरिहि होड रजाई ॥॥ 
नोट--इन पंक्तियों के द्वारा गोसाइजी ने ज्ञिस वन-वास को 
राजा ताड़! समझ रह थ उसे रामचन्द्र के मेह से "तिल! कहत्तवा- 
कर आदशं-पुत्र ओर आदशे-पितृभक्ति का एक देदीप्यमान चित्र 
खींच दिया | ह 
रामचन्द्र अपने दिता की सुख-शान्ति के लिए सबदा इतना 
चिन्तित रहते थ कि उन्होंन यन-प्रस्थान ऋरत समय गे. परः 
हित, बन्धु-बान्धयव, दास-दासी और नागरिक ज्नों को अपन 
सब्सुस्र दुल्लाकर उनस करवद्ध प्राथना काॉ-- 
चो:-बह्कह वार जोरि जग पानी | कहते रास सब सन रूदुबानी || 
सोइ सब भाँति सोर हितकारी । जेहि तें रहें मुआल सुखारी |। 
अथात्‌ रामचन्द्र न कहा कि सवस बढ़कर मेरा प्रिय और 
शुभचिन्तक वही समझता जाएगा जा अपनी सेवा-सश्र पा से 
मेर पूल पिता को सुखी बनाए रहेगा। उन्होंने श्र गवेरफर से 
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सुमन्त के द्वारा पिता के लिए जो सान्‍्त्वना भेजी थी जरा उसे 
भी देख लीजिए-- 
दो०-पितु पद गहि कहि कोदि नित, विनय करब कर जोरि | 
चिन्ता कवनि-ँ बात को, तात करनि जनि मार | 
चो०-तात ! प्रनाम तात 'सन कहेऊ । बार-बार पद॒-पंकज गहेऊ।॥ 
करब पोँय परि विनय बहोरी । तात करिय जनि चिन्ता मोरी ॥ 
वन मग संगल कुसल हमारे। कृपा अनुअह पुन्य तुम्हारे॥ 
पुनः उन्होंने गुरु वशिष्ठ के पास सन्देश भेजा-- 
सो०-गुरु सन कहव संदेश, बार बार पद पदुम गह्ि | 
करब सोह उपदेश, जेहि न सोच मोहि अवधपति | 
स्वयं सुमन्‍्त स भी पिता को सुखी रखने के लिए बिनय 
किया-- 


चो०-मुम्ह पुनि पितु सम अतिहित मोर । विनती करड तात कर जोरें ॥ 
सब विधि सोह करतत्य तुम्हारे | दुख न पाव पितु सोच हमारे ॥ 


उसी अवसर पर लक्ष्मण ने पिता के विरुद्ध कुछ कड़ी बातें 
बोल दीं । इस पर रामचन्द्र ने इधर लक्ष्मण को तो खूब डाँट 
बतलाइ और उधर सुमन्‍्त से लक्ष्मण की करदूक्तियों का राजा से 
भूलकर भी नहीं जिक्र करने की ग्राथना भी यह विचारकर कर 
दी कि उन्हें सुनकर राजा को महादुःख होगा । इसमें कोई भी 
शक्र नहीं कि रामचन्द्र एक आदश पुत्र थे। उन्तमें अपने पूज्य 
पिता के प्रति प्रगाद भक्ति तथा अथाह प्रेम कूट-कूटकर भरा 
हुआ था। पर साथ-साथ इसमें भी कोई शक नहीं कि यदि 
' रामचन्द्र वन को नहीं जाते तो राजा दशरथ उनके विरह में 
जलहीन- मछली की तरह तड़प-तड़्पकर नहीं मरते | पिठ-भक्ति 
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प्रदशन में रासचन्द्र से भ्रम-चश थोड़ी सी गलती हागईइ जिसस 
रास-प्राण दशरथ का सरणश-रूपी महादुःखसय काण्ड होरया | 
उनको तो यह उचित था कि भरत को योवराज्य देकर अपनी 
असीम उदारता का परिचय देते हुए केकेयी के प्रथम वर करा 
समर्थन करते; पर स्व-वनवास रूपी उसके द्वितीय वर को, 
राजा की स्पष्ट आज्ञा के बिना, नहीं मानकर उनके प्राण बचाते | 
(स्व) आदश मातृ-सक्ति--(ख) आदर्श मात-भक्ति | 
सातृ-पद पितृ-पद से असंख्य गुना उच्चतर है। इसे सभी शाख्र- 
कार मानते हैं| मनु लिखते हँ--“डउपाध्यायाव्दशाचाये आचा- 
याझां शर्त प्रिता रूहख्र तु पिठन्माता गौरवेणातिरिच्यिते”? 
॥२१४१५॥ अ्रथ--दश उपाध्यायों की अपक्षा एक आचाये ओर 
से। आचाय्यों की अपेक्षा पिता, गौरव में अधिक हैं। ओर 
पिता की अपेक्षा माता गोरव में सहस्तन गुना अधिक हैं। ओर 
भी जहाँ तहाँ यह लिखा मिलता हें--“जननी जन्मभूमिश्च 
स्वर्गादूपि गरीयसीः; अर्थात्‌ माता और जन्मभूमि स्वर्ग से भी 
बड़ी हैं | इतना ही नहीं; शाख्लानुसार विमाता तो माता से भी 
बड़ी हैं और रामचन्द्र ने कैकेयी के अति अपने व्यवहार से इस 
नीति-बचन को अच्छी तरह प्रमाणित भी कर दिया हैं| पृ में 
सिद्ध कर आया हूँ कि रामचन्द्र दशरथ की आज्ञा से नहीं: 
बल्कि कैकेयी की आज्ञा से वन-वास लिया। जब रामचन्द्र ने 
कठोर-हृदया कैकेयी के मुँह से उसी के पास भूतल्ल पर लोटते 
हुए राजा दशरथ की व्याकुलता का कारण सुना तो उन्होंने 
अपनी उस विसाता के प्रति भी जो असीम श्रद्धा और भक्ति से 

ओोत-प्रोत उत्तर दिया, वह देखने योग्य हें-- 
चौ०-सन सुसकाई भानु-कुल-सानू । रास स्टज आनन्द निधानू ॥ 
बोले वचन विगत सब सय दृषन । रूदुमंजुल् जनु वाग विभूष न ॥ 
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सुनु जननी सोह सुत बढ़ भागी । जो पितु मातु वचन अनुरागी ॥ 
तनय माठु पितु तोषनिहारा | दुलभस जननि एहि संखारा | 
पुनश्च-. 
भरत प्रान-प्रिय पावहिं राजू । विधि सब विधि मोँहि सनमुख आजू ॥ 
जो न जा वन ऐसेहु काजा । प्रथम गनिय मोंहि मृढ़ समाजा॥ 
अहा ! विमाता के प्रति भी--नहीं, नहीं--उस विमाता के 
प्रति भी, जिसने उनके सारे पेतृुक अधिकारों को छीनकर 
उन्‍हें विवासन की भी कठोर आज्ञा सुना दी, रामचन्द्र को 
कैसी उद्यसक्ति हे! वे उसकी आज्ञा को सहष पालन करते 
में ही अपना अद्ोभाग्य समझते है ! ओर जब वे बन- 
प्रस्थान करने के पहले अपनी माता कोशल्या से विदा माँगते 
गए तो मानो उक्त देवी ने भी विमातृ-भक्ति पर अपनी 
मुहर लगा दी-- 


चो०-जों केवल पितु आयसु ताता | तों जनि जाहु ज्ञानि बढ़ि माता ॥ 
जो पितु मातु कहेड वन जाना । तो कानन सत अवध समाना | इत्यादि | 
यहाँ कोशल्या ने 'माता? शब्द का दो जगह व्यवहार 
किया हैं। पहले माता! शब्द से अपने को और दूसरे 'मातुः 
( माता ) शब्द से कैकेयी को सूचित किया है। वे अब तक 
यही समझ रही थीं कि रामचन्द्र को वन जाने की आज्ञा 
या तो केवल पिता ने दी है अथवा नहीं तो पिता और 
माता ( कैकेयी ) दोनों ने मिल कर दो है। पहले पक्ष में 
वे माता की हेसियत से पिता से श्रेष्ठ होने के कारण पिता की 
आज्ञा को रहकर रामचन्द्र को घर रहने की आज्ञा देती हें; 
पर दूसरे पक्ष सें वे रामचन्द्र के लिए अयोध्या की अपेक्षा 
वन को ही- अत्युत्तम बताती हैं । यहाँ कोशल्या देवी. 
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कैकेयी को भी माता? समझने का आदेश रामचन्द्र को 
देकर अपने विशाल हृदय तथा परमोदार बुद्धि का परिचय न्चे- 
क्ष है । जो केंकेयी उनकी सपत्नी होने के कारण उनका 
कल्याण अपनी फूटी आँखों से भो नहीं देख सकती थी और 
जो अपने नेसमिंक सापत्नय-विरोध का प्रत्यक्ष प्रमाण उनके 
नयनों के तारे रासचन्द्र को सभी अधिकारों से वच्चित कर 
उन्हें घर स निकाल कर दे रहीथी उसके लिए भी उनका 
माता! जैसे महत्त्व-पू्ण शब्द का प्रयोग करना सचमुच 
आश्वये-जनक है। पर प्रश्न उठ सकता हैं कि यदि रामपन्द्र 
के बन जाने की आज्ञा पिता की न होकर केवल केंकेया की 
ही होती, जो बात बस्तुतः सच्ची थी. तो उस हानतत में 
कोशल्या रामचन्द्र को कया आदेश देनी ? संभवत: इस तीसरे 
पक्त का सफुरण उन्हें न हुआ और यह दीसरा पक्त ही वास्तविक 
पक्त था | पर अनुमान ता यही होता हूँ कि वे जैसी सरन-इृदया 
तथा निःसापत्न्य-विरोधा थीं, उनसे कैकेयी की आज्ञा को 
शिरोधाय करने और तदनुसार रामचन्द्र को आदेश देने के 
सिवा कुछ दूसरा न होता। कैकेयी ने रामचन्द्र का इतना भारी 
अपकार किया कि जिसकी कल्पना भी नहीं की जा सकती: 
पर उनको भक्ति उसके श्रति वैसी हो हृद बनी रहो जैसी 
कोशल्या और सुमित्रा के प्रति । जब भरत अयोध्यावासियों के 
साथ गमचन्द्र को लोटाने के लिए चित्रकूट गए तो वहां राम 
माताओं में सबसे पहल कैकेयी से ही मिले-.. 


चो०-अथम राम भेंटी केकेई । सरल सुभाव भगति मति सई | 
पग परे कीन्ह प्रबोध बह्दोरो | काल करम विधि सिर धरि खोरी || 


इसी प्रकार जब राम बन्द्र लंका-विजय के पश्चात्‌ अयोध्या 
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लौटे तो अगुआनी के अवसर पर कैकेयी से भेंट करते समय 
उन्होंने उसे लजञाई हुईं पाई-- 

दो ०-“भंटेड तनय सुमित्रा, रामचरन रति जानि । 

रामहि मिलत केकई, हृदय बहुत सकुचानि 

अयोध्यावासियों ने रामादिकों की अगुआनी नगर के बाहर 
की थी। अतः नगर में प्रवेश करने पर रामचन्द्र सबंप्रथम 
कैकेयी के ही घर उसका संकोच मिटाने के लिए गए-- 
चौ०-“अमस्जु जानी केकई लजानी | प्रथम तासु गृह गए भवानी] 

ताहि प्रवोध बहुत सुख दीनहा। पुनि निज् भवन गवन हरि कॉल्हा।। 
महाकवि कालिदास ने रघुवंश, सग॑ १४ में इंस राम-केकेयी 
मिलन को एक अति ही मनोहर रीति से वर्णन किया है-- 


कृताअलिस्तन्न यदम्बसत्यात्रा अश्यत स्वगफलादूगुरुनः । 

तच्चिन्त्यतानं सुकृतं तवेति जहारखलजां भरप्स्य सातुः ॥१६॥ 

अथथ---उस राजभवन में रामचन्द्र ने बद्धांजलि होकर यह 

हते हुए भरत की माता का संकाच दूर किया कि हे माता ! मेरे _ 

पिता जो सत्य से, जिसका फल स्वग-प्राप्ति हैँ, भ्रष्ट नहीं हुए, 
वह तुम्हारे पुण्य का ही प्रताप था जिसे वे सदा अपने ध्यान 
में रखे हुए थे । 

रामचन्द्र ने केकैयी के अपकारों को कभी भी अपने मन में 
स्थान नहीं दिया और मन-वच-कर्म्म से सदा उसकी सेवा 
करते रहे । उन्हीं का रुख देखकर राज परिवार के सीता 
लक्ष्मण, शत्रन्न आदि अन्य सद्स्यगण भी कैकेयी के ग्रति वैसा 
ही सद्भाव सवंदा बनाए रहे। पर भरत की तो अपनी माता 
के साथ यावज्ज्ञीवन हड़ पड़ी रही। वे उससे कभी भी भर 
मुँह बोले तक नहीं । गोसाईजी ने गोतावलो! में लिख। है-- 
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केकेयी जोरों जियति रही । 
. तौल्लों बात मात सी सुख भरे, भरत न भूत्ति कही |। 
मानी राम अधिक जननी ते, जननिहें गेस न गही। 
सीय लखन रिपुद्वन राम-रुख, लखि सबकी निबही || 
रामचन्द्र के प्रति कैकेयी को मनोवृत्ति, मन्थरा के बहकाने 
के पूत, ठोक बेंसा हो सद्भाव-परिपृ्ण थी जैसी कोशल्या और 
सुमित्रा को | पहले वा कैकेयी न मन्धरा को जब वह घरफोरी 
करने गई खूब फटकारा आर रामचनद्र के वियय में अपनी 
सम्मति इस प्रकार दी-- 
चो०-राम तिलक जो साँचहु काली । देडँ माँगु सन सावत आली॥ 
कौसल्या-सस सब सहतःरी । रामहिं सहज सुभाव गियारी ॥ 
मों पर करहि सनेह जिसखो। में की ओति-परीच्छा देखी ।॥॥ 
जो विधि जनम देह करि छोहू । होहि राम सिय पूत पतोड़ ॥ 
प्रानते अबिक राम प्रिय मोरे । तिनके तिलक छा भ कस नारे ॥इत्यादि 
पर सम्थरा जैसी चिकना-चुउड़ों बातें बनाने में कुशल 
कुट्रिनी के सन्मुख नवचवयस्का तथा अनुभव शूत्या केकेया कब 
तक टिक सकता थी ? आखिर मन्धरा ने अपनो रगड़ से चन्द्रन 
में आग लगा हो दा अर रानी एक नादान मृगो को तरह 
उसके जान में जा फँपी | 


(ग) आदश गुरु-सक्ति--आदर्श गुरु-सक्ति | किनने 
शाख्रकार गुरु को माता-पिता से भो उच्च स्थान देन हैँ जेसा 
कि इस दाहाद्ध से मालूम होता है-- 

मभात-पिताहूँ स अधिक, गुरु को जग सें मान! । 
कारण स्पष्ट है। माता-पिता तो केवल जन्म दे #र अ,र पाल-पोस- 
कर सयाना कर देते हू । वे केबल हमार शरार का हो पुट करते हैं; 
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पर गुरु हमारे अज्ञान को दूरकर ज्ञान की पुष्टि करते हैं जिससे 
हमारे लिए ऐहिक ओर पारलोकिक सुख-शान्ति की प्राप्ति सुलभ 
हो जाती हैं। यही कारण है कि गोसाई जी ने “मानस? के 
प्रारंभिक प्रष्ठों में गुरुकी महिमा गला फाड़कर गाई है। बाल- 
काण्ड के वन्दी गुरुषपद पदुस परागा। सुरुचि सुवास सरस 
अनुरागा? इस अद्धांली स लेकर ततेहि करि विमल विवेक- 
विलोचन | वरन। रामचरित भवमोचन?।| इस अडद्धोली तक 
पढ़िए | आप गुरु के गुण-गान करने में केवल जबानी जमा-खर्च 
ही नहीं करते; वरन्‌ समय-समय पर अपने पात्रों के द्वारा गुरु- 
जनों के प्रति ग्रगाढ़ भक्ति देखाने में भी नहीं चूकते | जब 
राज्यासिषेक के पूव राजा दशरथ के भेजे हुए गुरु वशिष्ठ राम- 
चन्द्र के पास उन्हें शिक्षा देने गए तो रामचन्द्र ने किस अपूच 
नम्रता ओर भक्ति के साथ उनका स्वागत किया, ज़रा उसे भी 
सुन लीडजिए-.. 
गुरु आगमन सुनत रघुनाथा | ढ्वार आईं पद नायेड साथा ॥ 
सादर अरघ देइ घर आने | सोरह भाँति पूजि सनमाने॥। 
गहे चरण सिय सहित बहोरी । बोले राम कमल कर जोरी ॥ 
सेवक सदन राम आगमनू। मंगल-मुल अमंगल दमन ॥। 
तदाप उचित जन बोलि सप्रीति। पठइय काज नाथ अस नीती ॥॥ 
प्रभुता ताजे अभु कोनह सनेहू । भयउ पुनीत आज यह गेहू ॥। 
आयसु होइ सो करडें गोसाईं । सेवक लहइ स्वामि सेवकाई ।। 
राजा दशरथ के दरबार में गुरु वशिष्ठ का बड़ा भारी मान 
था। राजदरबार किस्वा राजपरिवार का कोई भी का्य्य बिना 
वशिष्ठ की अनुमति के नहीं होता था। राजा दशरथ पद-पद 
पर उनकी सम्सति लिया करते थे। जब महषि विश्वामित्र राजा 
से राम-लक्ष्मण को माँगने आए तो उन्होंने वशिष्ठ की राय 
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लेकर ही अपने प्यारे पुत्रों को उक्त महप्रि के हवाले क्रिया । 
वहाँ लिखा हे-- 

तब वशिष्ठ बहु विधि समुक्त वा । नृप संदेह नास कहें पावा' ॥ 
पुनः जब मिथिलेश के राजदूत ने जनकपुर से आकर रामचन्द्र 
के द्वारा शिव-धनु के भंग होने की खुश-खबरी तथा रामवन्‍द्र 
का सीता के साथ भावी विवाह की आनन्द वर्षिशीवात्ता 
राजा को सुनाई और मिथिलेश का पत्र उन्हें दिया तो उन्होंने 
उस पत्र का सवप्रथम गुरु वशिष्ठ को ही दिखाया-- 


दो०--- तब उठे भुप वशिष्ट कहें, दीनिह पतन्षचिका जाइ । 

कथा सुनाई गुरुहिं सब, सादर दूत बोलाइ ॥! 
ओर वशिष्ठ की ही आज्ञानुसार राजा ने बारात के साथ 
जनकपुर को प्रस्थान किया-- 
चौ०--सुमिरि राम गुरु आयसु पाई। चल्ने महोपति सख बज्ाई 
इसी ग्रकार राजा के मरने पर उनकी लाश शुरू के ही 
आदेशानुसार तेल भरी नाव में रखी गई, भरत को नानिहाल 
से बुलाने के लिए दृत भेजे गए, भरत ने दिवंगत राजा की 
अंत्येष्टि आदि कछियाएँ सम्पन्न कीं इत्यादि। अभिप्राय यह 
कि गुरु वशिष्ठ राज-परिवार के सभी हषों ओर बिषादों में 
उसका साथ देते ओर समयानुसार अपनी अमूल्य सम्मति 
द्वारा उसकी सहायता करते थे । पर यह सब करते हुए भी 
गुरूवर ऐन एक ऐसे सो पर राज-परिवार के रंग-मंच्र से 
अदृश्य हो जाते हैं जब वहाँ पर उनकी उपस्थिति की सख्त 
ज़रूरत पड़ती है। मेरा अभिप्राय उस माके से हैं जब मन्थरा- 
मोहित केकेयी अयोध्या की सारी प्रजा के आनन्दोल्लास पर 
पाना फेरती हुई और राजा दशरथ की सभी गिड़गिड़ाहटों 
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को ठुकराती हुई रामचन्द्र को पदच्युतकर उन्हें वनवास 
दिलाने के निमित्त अपने कोप भवन में पड़ी हुई थी । ऐसे संकट- 
काल में गुरुदेव की अनुपस्थिति रामायण के सभी पाठकों को 
अखरती है| राजा दशरथ के आदेश से अभिषेक्र के पूर्व रम- 
चन्द्र को शिक्षा देने के बाद वशिष्ठ का तब तक पता नहीं 
रहता जब तक मुनि चीरधारों रास, सीता लक्ष्मण सहित, 
उनसे विदा साँगने तथा अपनी अलुपस्थिति में राजपरिवार 
ओर ग्रजावर्ग के देखभाल के लिए उन्हें उनको सोपने, उनके 
द्वार पर एकाएक नहीं पहुँच जाते । राजपरिवार में इतना 
भारी लोम-हषण कार्ड हो गया; पर महूबि उसके सम्पक से 
बिल्कुल बचे ही रह गएण।न तो उन्होंने केकेयी की कुबुद्धि 
सुधारने के लिए कुछ प्रयत्न किया; न तो उन्होंने राजा को 
हो कुछ प्तान्तवना दी और न तो प्रजावर्ग को ही सममा-बुभा- 
कर उनका शोक दूर करने का कष्ट उठाया । मालूम होता हैं 
कि वे उतने काल तक जैसे अयोध्या में थे ही नहीं । इस पर 
तुरा यह कि जब रामचन्द्र उनसे बिदा माँगने आए तो उनके 
श्रीमुख से एक शब्द भी न निकला। रासायण की घटना- 
शव खला ( (॥५ां7 ० ए०ंत७7७ ) में अब तक भुली हुई इस 
कड़ी की खोज होनी चाहिए। यह पहली बार है कि रामायण 
की इस थुंटि की ओर पाठकों का ध्यान आकरृष्ट किया 
गया है। 

वशिष्ठ को ही तरह अन्य ऋषि-मुनियों के प्रति भी रामायण 
के पात्र वेसे ही भक्तिपू् वर्त्ताव का प्रदर्शन करते हैं। विश्वा- 
मित्र ओर दशरथ का संवाद पढ़िए-- 
चो०-सुनि,आगसन सुना जब राजा। सिज्षन गयऊ लेइ विप्र समाज्य! 

करि दुंडवत मुनिहिं सनमानी । निज आसन बैठारेन्हि आनी ॥ 
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चरन पखारि कोन्ह अति पूजा | सोसम आजु घनन्‍्य नहिं दूजा ': 

विविध भाँति भोजन करवावा | मुनिवर हृदय हरप अति पावा ॥ 

पुनि चरनन्ह मेले सुतचारी | राम देब्ि मुनि देह विसारी | इत्यादि 

पुनः जब राम्ादि चारों भाइ व्याह करके अपनी-अपनी 

बहुओं के समेत घर आए तो रानियों ने सारे आनन्द के 

आहक्षणों अर ऋषि-मुनियों का किस प्रकार आदर-सन्कार 
किया, उस भी सुन लीजिए-. 


चो० “भूसुर-भीर देखि सब रानी । सादर उठी भाग्य बड़ जानी || 
पाप पद्चारे सकृत्त अन्इव णु । पुजे भव विश्व भा जेबाण। 
आदर दान प्रेम परितोषे ।देत असीस चले मन तोष ॥ 
बहु विधि कोन्ह गाधि सुत-पूजा । नाथ सोहि सम धन्य न दूजा ॥ 
कीन्ह प्रशंसा भूपति भरी । रानिन्दर सहित लीन्ह पग घूरी॥ 
इत्यादि | 
इसी प्रकार जब महपिं विश्वामित्र रामादिकों के विवाहाप 
रानत राजा दशरथ के घर से विदा हो रहे थे. उस समय का 
वन देखिए -- 
चौ०-मोागत विदा राउ अनुरागे। सुतन्ह समेत ठाद भएू आगे।॥ 
नाथ सकल संपदा तुम्हारी । में सेवक समेत सुत नारी ॥ 
करवि सदा लरिकन पर छोह । दरसन देत रहब सुनि मोहू ॥ 
अस कहि राउ सहित सुत रानी । परेड चरन मुख आव न बानी पा 
दीन्ह असीस विप्र बह भाँती। चले न ग्रीति रीति कहि जाती ६ 
राम, लक्ष्मष्ण ओर जानकी अपने वन्य-जीवन-कानन मे 
जिन-जिन ऋषियों और तपस्वियों के आश्रम पर पधारे हैं 
उन सबों के ही साथ वे अति श्रद्धा तथा भक्ति के साथ मिले 
हु; चैथा-- 
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को ठुकराती हुई रामचन्द्र को पदच्युतकर उन्हें वनवास 
दिलाने के निमित्त अपने कोप भवन में पड़ी हुईं थी । ऐसे संकट- 
काल में गुरुदेव की अनुपस्थिति रामायण के सभी पाठकों को 
अखरती है| राजा दशरथ के आदेश से अभिषेक के पूर्व राम- 
चन्द्र को शिक्षा देने के बाद वशिष्ठ का तब तक पता नहीं 
रहता जब तक मुनि चीरधारी रास, सीता लक्ष्मण सहित 
उनसे विदा माँगने तथा अपनी अनुपस्थिति में राजपरिवार 
आर प्रजावर्ग के देखभाल के लिए उन्हें उनको सोपने, उनके 
द्वार पर एकाएक नहीं पहुँच जाते । राजपरिवार में इतना 
भारी लोम-हषण कार्ड हो गया; पर मह॒बि उसके सम्पर्क से 
बिल्कुल बचे ही रह गए।न तो उन्होंने कैकेयी की कुबुद्धि 
सुधारने के लिए कुछ प्रयत्न किया; न तो उन्होंने राजा को 
हो कुछ पान्त्वना दी ओर न तो प्रजावग को ही समममा-बुझा- 
कर उनका शोक दूर करने का कष्ट उठाया। मालूम होता है 
कि वे उतने काल तक जैसे अयोध्या में थे ही नहीं | इस पर 
तुरो यह कि जब रामचन्द्र उनसे बिदा माँगने आए तो उनके 
श्रीमुख से एक शब्द भी न निकला। रामायण की घटना- 
खखला ( (वा ् ग्रटांतआ७ ) में अब तक भुली हुई इ्स 
कड़ी की खोज होनी चाहिए। यह पहली बार है कि रामायण 
की इस चुंटि की ओर पाठकों का ध्यान आकृष्ट किया 
गया है । 

वशिष्ठ को ही तरह अन्य ऋषि-मुनित्रों के प्रति भी रामायण 
के पात्र वेसे ही भक्तिपूरा वर्ताव का प्रदर्शन करते हैं। विश्वा- 
मित्र ओर दशरथ का संवाद पढ़िए-.. 
चो०-मुनि,आगसम सुना जब राजा । मिक्तन गयऊ लेइ विप्र सम पड! 

करे दृडवत सुनिर्हिं सनमानी । निज आसन बेठारेन्हि आनी ॥ 
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चरन पखारि कोन्‍्ह अति पूजा | सोसम आजु धन्य नहिं दूजा ': 
विविध साँति भोजन करवावा ! मुनिवर हृदय हरप अति पावा ॥ 
पुनि चरननह मेले सुतचारी । राम देखि मुनि देह विसारी | इत्यादि 
पुनः जब रामादि चारों भाइ ज्याह करके अपनी-अपनी 
बहुओं क समेत घर आए तो रान्यों ने मारे आनन्द के 
ब्राह्ययों अर ऋषि-मुनियों का क्लिस प्रकार आदर-सन्कार 
किया, उस भी सुन लीजिए-../., 
चो०-भूसुर-भीर देखि सब रानो । सादर उठीं भाग्य बढ़ जानी ॥ 
पाय पद्चारि सकते अ्रादव णु । पुजे तब विध भा जेबाॉसु | 
आदर दान प्रेम परितोषे | देत असीस चले मन तोष ॥॥ 
बहु विधि कीन्ह गाधि सुत-पूजा । नाथ मोहि सम चन्य न दूजा ॥ 
कीन्ह प्रशंसा भूषति भूरी । रानिन्दर सहित लीन्ह पय धूरो॥ 
इत्यादि | 
इसी प्रकार जब महर्षि विश्वामित्र रामादिकों के विवाहाप 
रात राजा दशरथ के घर से विदा हो रहे थे. उस समय का 
वर्णन देखिए-- 
चौ०-माँगत विदा राउ अनुरागे। सुतन्ह समेत ठाद भए आगे।॥। 
नाथ सकल संपदा तुम्हारी । में सेवक समेत स॒ुत नारी ॥ 
करवि सदा लरिकन पर छोह । दरसन देत रहब मुनि सोहू ॥। 
अस कहि राउ' सहित सुत रानी । परेड चरन मुख आव न बानी वा 
दीन्ह असीस विश्र बहु भाँती। चले न प्रीति रीति कह जातो ॥ 
राम, लक्ष्म्ण ओर जानकी अपने वन्य-जीवन-काल 
जिन-जिन ऋषियों और तपस्वियों के आश्रम पर पथारे 
उन सबों के ही साथ वे अति श्रद्धा तथा भक्ति के साथ मि 
है-यैथा-- 


न अर 


श्र 


चौ०- 
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तब अ्रभ्म॒ भरद्वाज पहू आए | करत दंडवत सुनि उर लाए॥॥ 
सुनि सन मोद न कछु कह जाई । ब्ह्मानन्द रासि जनु पाई ॥ 
देखत बन सर सेल सुहाए। बालसीक आश्रम प्रभु आए ॥ 
मुनि कहेँ राम दुंडबत कीन्हा | आसिरवाद विप्रवर दीन्हा ॥ 
देखि पाय मुनि राय तुम्हारे । भए सुकृत सब सफल हमारे ॥ 
अन्न के आश्वम प्रभु गएड । सुनत महा मुनि हरषित भयऊ।]॥। 
पुलकित गात अत्नि डठि घाए । देख राम आत्र चलि आए।॥ 
करत दुंडवबत मुनि उर लाए । प्रेस वारि दोडः जन अन्हवाए ॥ 
अनसूया के पद गहि सीता ! मिली बहोरि सुसील पुनीता | 
सुनि पद कमल नाइ करे सीसा। चले बनहिं सर-नर-सुनि-ईसा । 
एवं सस्तु कहे रमा-निवासा। हरषि चले कुंभज रिषि पासा ॥ 
सुनत अगस्त तुरत उठि धाए। हरि विज्ञोकिलोचन जल छाए ॥| 
मुनि पद कमल परे दोउ भाई | रिपि अ्रति प्रीति लिए उर लाई ॥ 


लंका-विजय के पश्चात्‌ पुष्पक द्वारा अयोध्या लौटने पर 


रामादिकों ने वामदेवादि ऋषियों के साथ किस प्रकार भेंट की 
वह सुनिए-.. 


चौ० 


-वासदेव वशिष्ठ मुनिनायक। देखे अभ्ु महिधरि धनु-सायक ॥| 
धाइ धरे - गुरुचरन-सरोरूह । अनुज सहित अति पुलक तनोरुह ॥ 
भेंटि कुसल बूक्की मुनिराया | हमरे कुसल तुम्हारिह्दि दाया ॥ 
सकल ए्विजन्ह साल नायड साथा । धरम-घुरन्धर रघुकुल-नाथा ॥ 


सनकादिकों के ग्रति रामादिक द्वारा किया हुआ भक्ति- 


पूर्श 


व्यवहार देखिए--- 


'चो५ -जानि समय सनकादिक आए। तेजपुज गुनसील सुहाए ॥ 


अज्ानन्द रझदा लय लोना | देखत बालक बहुकालीना ॥ 
कीन्द “दंडपत तोनिउः भाई । सहित पवन-सुत सुख अधिकोईआ। 
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मानस! के उक्त सभी उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता है 
कि गोसाई जी ने रामायण के पात्रों के द्वारा उनके गुरुजनों के 
प्रति असीस श्रद्धा तथा आदश भक्ति का प्रदर्शन सभी अब- 
सरा पर कराया हैं जिसस हम रामायण-सक्तों को अपने भी 
गुरुजनों केग्रति वैसा ही शुद्ध भाव बनाए रखने की शिक्षा 
अहण करनी चाहिए 
(घ) आदश दामपत्य प्रेम-_( घ) आदश दाम्पत्य- 
अ्ंस । गासाइ जीन राम ओर सीता को लेकर एक आदश 
दाम्पत्य-प्रस स्थापित करने का प्रयत्न किया हँ। 'सानसः के 
उक्त नायक और नायिका के बीच पारस्परिक प्रेम का अंकुर 
पहल-पहल तब उगता हैं जब राजा जनक की फलवारी में 
दाना का आँख चार हाता हैं। दानों उसो समय प्रम-पाश में 
वद्ध हा जाते हैं| अपनी सखो के मेँह से रामचन्द्र का फन- 
वारा म आना सुनत हो जानकी प्रस-विहुल हा जाती है ओर 
नउनके दशक लिए लालायित होकर उसी सखी के साथ 
उनकी ओर तत्काल चल देती हैं | रामचन्द्र सादा की 
अलॉकिक शाभा दखकर लक्ष्मण से कहते हे-- 
चो०-तात जनक-तनया यह सोई। घनुष-यज्ञ जेहि कारण होई ॥ 
पूजन गोरि सखी ले आईं - करत प्रकास फिरति फुलवाई ॥ 
जासु विलोकि अल क्कि सोभा । सहज पुनीत मोर मन्‌ छाता 
सो सब कारन जान विधाता । फरकहिं समग अग सनु आता । 
रघुवासन्ह कर सहज सभ्ाऊ | सन कुपथ पर धरांह न काऊ ॥ 
हा. इव्याद। 
नायक के दक्षिण अंगों का स्फुरण नायिका की पत्नी-रूप 
में अनिवाय्ये प्राप्ति की पूव-सूचना है। रामधन्द्र के कथन 
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का यह असिप्राय है कि सीता यदि किसी दूसरे की भावी 
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पत्नी रहतीं तो मेरा सन उन पर कभी नहीं आसक्त होता; 
कारश कि रघुवंशियों का यह स्वाभाविक गुण है कि वे पराई 
ख्री पर स्वप्न में भी दृष्टि नहीं डालते; अतः सीता उनकी 
छवश्यम्भावी पत्नी हैं।और सीता जी रामचन्द्र की अपूब 
छवि को देखकर किस प्रकार वेसुध-बुध हो गई, वह 
भी देखिए-- 
चो--धके नयन रघ्‌ पति छवि देखे । पलकन्हि हू परि हरी निमेखे॥ा 
अधिक सनेह देह भइ भोरी | सरद ससिहि जनु चितव चकोरी || 
लोचन मयु रामहिं डर आनी । दीन्हें पलक कपाट सथानी ॥ 
हु इत्यादि । 
सीता को आँख मूँदी हुई देखकर एक चतुर सखी उनके 
मन का भाव ताड़ गई ओर उनसे ठिठोली करती हुईं बोली-- 
अरी | गोरो का ध्यान पीछे करना; इस समय भूपकिशोर 
को क्‍यों नहीं देख लेती ?? इस पर सीता कुछ लजा सी गई. 
ओर अपनी आँखें खोलीं-- 
चो०-सकुचि सीय तब नयन उधारे । सनमुख दोड नरसिंह निहारे ॥ 
नख सिख देखि राम के सोभा । सुमिरि पिता-पन मन अति छोभा ॥ 
सीता ज्ञी अपने पिता का ग्रण यादकर इस कारण क्ुब्ध 
हो गईं कि कहीं रामचन्द्र शिव-धनु नहीं तोड़ सके तो उनकी 
कासना-कुसुम पर अवश्य वजञ्भपात होगा; अतः उन्हें शान्ति 
तभी मिली जब उन्हें उमादेवी से अभीष्ट बर ग्राप्ति का वरदान 
मिला ओर उनके बाएँ अंग प्रस्फुरित हो उठे-- 
सो०-जानि गोरि अनुकूल, सिय हिय हर न जात कहि | 
मंजल- सम गल सूल, वास अंग फरकन लगे ॥| 
उधर जानकी जी गौरोदेवी से अनुकूल वरदान पाकर घर 
गई ओर इधर रामचन्द्र भी लक्ष्मण के साथ गुरु के पोस 
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लोटकर सीता-विषयक सारा ब्रत्तान्तन उनस निष्कृप्ट साथ 
से कह सनाया। 
रामचन्द्र झो शंकर-चाप इन के न्लिए खृगन्द्र 
चाल स उसके पास जात है | अब जानका के #ग्य-ननिणय का 
समय अ&ा पहध्चा है; अतः उनका हृदय इस हिवधा मे पहकर 
व्याकुत हा रहा है कि देख मरे भाग्य को सूइ (:6€४) किस 
आर, अनुकूत्त वा प्रतिकूल किस दिशा में, ऋछती है. कारण 
कि उसका निपटारा एक ही क्षण में होन बाला है| मन की 
इस व्याकुल दशा मे वे रामचन्द्र की ओर देखकर उनकी सफ- 
लता के लिए सन ही मन महेश, भवानी और रगणश को 
गनोतों है + 
तव रामहिं विलोकि वेंदेही । समय हृदय विनदर्ति जहि तेही ॥ 
मनहीं मन सनाव अकुलानी | होउ प्रसन्ष महेस भवानी 
करहु सुफल आपन सेवकाई । करि हित हरहू चाप गरुआई ।: 
गन नायक वरदायक देवा। आजु लागि कीन्हेठ तव सेवा || 
बार बार सुनि बिनती मोरी | करहु चाप गरुता अति थोरी ॥ 
इत्यादि | 
रामचन्द्र से जानकी की व्यग्नता नहीं देखी ज्ञातो! वे 
धनुष को बात की बात म॑ उठा ओर तोाोइकर उसके दो टुकड़े 
कर देत हैं जिससे जानकी को वही अनिव चनीय आगमन प्राद्र 
होता है जो स्वाती का जल पाने पर चातकी को होता | ; 
सीता के हृदय में रामचन्द्र के लिए कितना अगाशब प्रेम 
था इसका पता हम लोगों को तभी चलता हैं जब वे दशरथादि 
अपने गुरुजनों तथा स्वयं अपने पूज्य पतिदेव 5 3 शिक्षाओं की 
अवहेज़नाकर रामचन्द्र के साथ हठ-प्रवंक वन गर_ जाती 
हैं। रामचन्द्र उन्हें बन जाने से रोकने के असिप्राय से वन्य 
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जीवन सम्बन्धी नाना प्रकार के क्लेशों अर विभीविकाओं को 
दिखलाते हैं जिन्हें वे प्रियतम-वियोग-जन्य दु:खों की तुलना में 
अति ही तुच्छ बतलाती हुई उत्तर देती हैं-- 
दीन्हि ग्रानयति मोहि सिख सोई । जेहि विधि मोर परम हित होई ॥ 
में पुनि सुस्त दीखि सनमाहीं | पिय-वियोग सम दुख जग नाहीं॥ 
प्राननाथ करुनायतन, सुंदर सुखद खुजान | 
तम्ह धनु रघुकुल कुमुद विधु, सुर पुर नरक समान ॥ 
मात्त पिता भगिनी प्रिय भाई। प्रिय परिवार सुहद समुदाई ॥ 
सास ससुर गुरु सजन सहाई | स॒ुत सुन्दर सुसील सुखदाई ॥। 
जहँ लगि नाथ नेह अरु नाते | पिय बिनु तियहिं तरनि ते नाते ॥ 
इत्यादि । 
इसी प्रकार जब सुमन्त ज्ृगवेस्पुर से घर लौटने लगे तो 
वे और रामचन्द्र; दोनों ने ही राजा दशरथ का सन्देश जानकी” 
को मुनाते हुए उन्हें भी लौट जाने के लिए बारबार सममकाया । 
इस पर उन्होंने जो उत्तर दिया वह भी देख लीजिए-- 
सुनि पति वचन कहति वेदेही । सुनहु प्रानपति परम सनेही ॥ 
प्रश्मु करनामय परम विवेकी | तनु तज रहति छाँह किमि छुकी ॥ 
प्रभा जाइ कहे भानु विहाई। कहेँ चनिद्रका चन्द्र तजि जाई ॥ 
पतिहिं श्रेममय विनय सुनाई | कहति सचिव सन गिरा सुहाई ॥ 
तुम्ह पित-ससुर-सरिस हितकारी । उतरु देड फिरि अनुचित भारी ॥ 
दो*--आराते वस सनमुख भइरऊँ, विलगु न मानव तात। 
आरज-सत-पदु-कमल विनु, वादि जहाँ लगि नात ॥ इत्यादि 
पर जानकी के रामचन्द्र के प्रति इस ग्रमातिशय्य तथा हठ 
के जो दारुण परिणाम हुए उन पर सुविस्तत विचार तृतीय 
परिच्छेद में किया गया है | वहीं पर देख लीजिए | 
रामचन्द्र के हृदय में भी सीता के लिए कुछ कम प्रेम नहीं 
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था। हनुमान ने अशोकवाटिका में सीता से सेंट होने पर उनसे 
ठीक ही कहा था-- 
जनि जननी सानहु जिय ऊना । तरह सें श्रेम राम के दूनाः ॥ 


कक, 


अथात्‌ हे माता ! तुम्हारे प्रेम से रामचन्द्र का प्रेस दना 
हैं। कपिराज ने रामचन्द्र का वियोग उन्हीं के शब्दों में सीता 
से किस ग्रकार वशन किया है वह भी देख लीजिए-.. 


कहेड राम वियोग तव सीता | भो कहँ सकल भए विपरीता ॥ 
नव तरूु किसलय सनहुँ कुसानू । काल निसा सम निसि ससि भानू॥ 
कुवलय विपिन कुन्तवन सरिसा । वारिद तप्त तेल जनु वरिसा ॥ 
जे हित रहे करत तेइ पौरा | उरग स्वास सम त्रिविध समौरा 0 
इत्यादि 

साता-हरण हान पर रामचन्द्र उनके विरह में विज्षिप्र-ल्छ 

हा गए है अर बिलाप करने हुए जड़-चेतनों, पशु-पक्तियों एवं 

कीड़े-मकोड़ों स भी उनका पता पूछते चलते तथा उनके अलो- 

किक रूप का भी साथ-साथ वन करते फिरते हें-- 


हा गुन खानि जानकी सीता। रूप-सील-बत - नेमु पुनीता ॥ 
खंजन सुक्॒ कपात झग मीला । मधुप-निकर कोकिला प्रबीना ॥ 
कुंद कली अरू दाडिम दामिनी । कमल सरद ससि अही सामिनी ॥ 
वरुन पास मनोज घनु हंसा। गज केहरि निज सनत प्रशंसा ॥ 
श्रीफल कनक कदलि हरषाहीं | नंकु न सके सकुच मनमाहीं | 
सुनु जानकी तोहि बिनु आखू। हरष सकल पाइ जनु राजू ॥ 
इत्यादि | 
'अभिज्ञान शाकुन्तलः में कालिदास ने शकुन्तन्ता क विरह 
में राजा दुष्यन्त को विक्षिप्तावस्था का जो वन किया हैँ उसे 
यहाँ मिलाइए--- 
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आतहिरिफे | भवता भ्रमता समनन्‍तात्‌ प्राणाधिका [प्रवतसा सम 
वीछिता किम्‌। ( भह्वार मनु भूय साननदम्‌ ) अपे किमामिति सखे ! 
कथयाशु तन्मे कि कि व्यवस्यति कुतो5स्ति च कीइशीयम ! 


अथे--हे भाई अ्रमर ! तुम सबेत्र भ्रमण करते हो; क्या 
तुमने प्राणों स भो अधिक सरा वियतसा का देखा हैं | ( भारे 
का मंकार सुनकर आनन्द से ) हे. सखे ! क्‍या तुमने हाँ? 
कहा है ? तब जल्द मुझे बताओ कि वह क्या करतो हूं ! कहाँ 
पर है ? और केसी है ! 

पर राम चन्द्र की दृष्टि में अपने तथा अपने विख्यानकुत् 
की मान-मर्यादा सीता की अपेक्षा कहीं अधिक मूल्य रखती 
थी। यही कारण था कि उन्होंने लंका-विजय के पश्चात्‌ रावशु- 
हृत जानकों को पुनः अपनाने में आना-कांनी की ओर अग्नि- 
परीक्षा के बाद उन्हें अंगीकार कर लेने पर भी अयोध्या लौट- 
कर उनके वियय में प्रचलित लोकापवाद से छुटकारा पाने के 
लिए उन्हें घर से निकाल हो दिया । सोता के प्रति ऐसा निष्ठुर 
व्यवहार करके भी वे उनको बराबर शुद्ध तथा निदाष मानते 
ओर कहते ही रहे; पर अपनी इस धारणा ओर सम्मति की 
पुष्टि में उन्होंने कोई ठोस प्रमाण नहीं दिया जैसा कि तृतीय 
'परिच्छेद में उनके चरित्र पर प्रकाश डालते समय दिखलाया 
गया है | यह केवल उनकी आत्मिक दुबलता थी न कि प्रेस की 
अल्पता । 


(डः) आदश भ्रात-स्नेह - (ड) आदश अ्रात-स्नेह । जिस 
अकार रामचन्द्र के हृदय में मरतादि अपने छोटे भाइयों के 
लिए असीम स्तेह और वात्सल्य भरा हुआ था उसो प्रकार 
भरतादिकों का[भी हृदय रामचन्द्र के लिए प्रगाढ़ सक्ति, अपरि- 
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सय श्रद्धा तथा अतुल प्रम से आत-प्रात था। लच्मण के स्तिए 
ता रामचन्द्र साना गुरु, पिता, साता आदि सत्र कुछ प--- 

गुरु पितु सातु न जानों काहू । कहाँ सुभाव नाथ पतियाहू ॥ 

जहँ लगि जगत सनेह सगाड़ । प्रीत प्रतीत निगम निञज्गाई । 

मोरे सबे एक तम स्वामी । करुना-निधि उर अन्तरजामी | 

ततहमण के हृदय में रामचन्द्र के लिए कितना उच्च ओर 
सय्यादा-पूण स्थान था. यह उस फटकार सही समझा लगना 
चाहएण जिस उन्हाने राजा जनक को. रामचन्द्र की विद्यमानता 
मे कंवल 'वीर बिहीन मही मैं ज्ञानीः कह देने के कारण, सुनाई 
थी। मासाइ जी त्िखत ह-. 

माषे लपन कुटिल भइ भोहें । रद प८ फरकत नयन रिसौह !! 

दो०--कहि न सकत रघुवीर डर, लगे वचन जनु वान 

नाइ रास पद कमल सिर, बाल गिरा प्रमान |! 
रघुवंसन्ह महँ जहँ कोड होई | तेहि समाज अस कहे न कोई || 
कही जनक जस अनुचित वानी। विद्यमान रघुकुल मनि जानी || 
इत्यादि | 

जनक के वचन को रामचन्द्र की शान के विरुद्ध तथा उनके 
लिए अप्रतिष्ठा-जनक सममकर वीर लक्ष्मण के क्रोध का 
ठिकाना न रहा । धरती काँप उठी; उपस्थित नः+न्‍द्रव्न्द भय- 
भोत हा गयडछ पर एस सी सयकर क्रोध की शान्ति रामचन्द्र 
के इशार सात्र स हो गई। यह था प्रताय केवल उनके प्रति 
लक्ष्मण की अलोकिक भक्ति का 

रामचः दर के किसो भावी अनिष्ठ की आशंक्ता-मात्र स भी 

च्मण क्षुब्ध हा जाया करते थे। चित्रकूट में राम, लक्षण 
ओर जानकी बिराज रहे हैं। भरत ओर शज्र॒क्ै उन्हें मनाने के 
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लिए वहाँ जा रहे हैं; पर उन लोगों के साथ एक जबदस्त सेना 
है। बस, सेना का नाम सुनना था कि लक्ष्मण आपे से बाहर 
हो गए। उनको इस महाशभ्रम ने घर दबाया कि भरत राज्य-मद 
से उन्मत्त होकर ओर रामचन्द्र को निःसहाय समझकर उनका 
बंध करने के लिए ससेन्‍्य आ रहे है, जिसमें वे निष्कंटक हो 
जाएँ | ऐसा समक वे रामचन्द्र की रक्षा के लिए तेयार हो जाते 
हैं ओर रोषोच्चारित उनके प्रत्येक शब्द से अग्नि-स्फुलिंग की 
मानो कड़ी सी लग जाती है- 
विषयी जीव पाइ अभुताई | मृढ़ मोह वस होंहि जनाई।॥। 
भरत नीति-रत साधु सुज्ञाना। प्रभु पद ग्रेस सकल जग जाना ॥ 
तेक आज राज पद पाईं। चले धरम मरजाद सिटाई ।॥ 
कुटिल कुत्नन्धु कुअवसर ताकी | जानि राम-वनवास एकाको ॥ 
करि कुमत्र सन साजि समाजू । आए करइ अकंटक राजू ॥ 
कोटि प्रकार कलपि कुटिलाई | आए दल बटोरि दोड भाई ॥ 
जो जिए होति न कपट कुचाली । केहि सहाति रथ बाजि गजाली ॥। 
भरतहि दोष देश को जाए। जग बौराइ राजपद पाए ॥ 
इत्यादि 
इस उद्धरण से यह भलीभाँति मालूम हो जाता है कि 
लक्ष्मण के हृदय में रामचन्द्र के प्रति कितना अनुराग था कि 
वे उनके अनिष्ठ की आशंकामात्र से भी क्षब्ध होकर सौतेले 
भाई भरत को कौन चलावे, अपने सहोदर भाई शंत्रुन्न को भी 
मार डालने पर उतारू हो गए। इसी को कहते हैं सच्चा 
आतृ-भाव। ओर रामचन्द्र ने लक्ष्मण की वीरता की प्रशंसा 
तथा उनके बातों का अनुमोदन करते हुए भरत को राज्य-मद्‌- 
जन्‍्य पूव्वाक्त सभी दुगुणों से पूर्णतः मुक्त तथा एक अपवाद 
बताकर उनका *तेध शान्त कर दिया-- 


मानस के गण श्र१्‌ 
चो०-तिमिर तरुत तरनिहिं मकु गिलई . गन मगन मकु मेघहिं मिलई |) 
गोपद जल बृडहि घट जोनी | सहज छुमा बरु छाइइ छोनी ॥। 
मसक फूँकि मकु मेरु उड़ाई । होइ न नुप मद भरतहि भाई ॥| 
लखन तुम्हार सपथ पितु आना | सुत्ि सुबन्धु नहि' भरत समाना ।।' 
सगुन छीरु अवगुन जल ताता | मिलइ रचइ परपंच विधघाता ।| 
भरत हस रवि-वंश तड़ागा | जनमि कीनड गुन-दोष-विसागा || 
गहि गुन पथ तजिअचएणुन वारी । निज जस जगत कील्हि उजियारी ।। 
इत्यादि) 
यहाँ रामचन्द्र ने लक्ष्मण का क्रोध शान्त करने के साथ- 
साथ भरत के शील-स्वभाव का एक सवर्णाक्षरों में प्रमाण-पत्र। 
भी दे डात्ता, जिससे सूचित होता हैं कि उनके हृदय सें भरत के. 
लिए एक अति ही उच्चस्थान था। भरत की दृष्टि में भी राम- 
चन्द्र स्वयं राजा दशरथ से भी अधिक महत्त्व रखते थे; क्योकि 
तभी तो रामचन्द्र का वन-गमन सुनते ही भरत को पिवृ-झृत्यु 
का दुख भूल गया | यदि आप को भरत के प्रति रामचन्द्र का 
प्रेम जानना हो तो चित्रकूट में भरत से वही हुई महपिं 
भरद्वाज की निम्न-लिखित उछक्तियों पर हृष्टि-पात करें-- 
चौ०-सनहु भरत रघुपति मन माहीं | ग्रेमपात्र तुम सम कोउ नाहीं 
लषन राम सीतहि अति प्रीती। निसि सच तम्हहि' सराइत चीती || 
जाना मरझु नहात प्रयागा | मगन होहि' तुम्हरे अनुरागा ४ 
तुम्ह पर अस सनेद् रघुवर के | सुख जीवन जग जस जड़ नर के | 
यह न अधिक रघुवीर बढ़ाई | प्रनत-कुटुम्ब-पाल रघुराई ॥ 
तुम तड भरत मोर मत एहू | घरे देह जनु राम सनहू 


इत्यादि) 
सरद्वाज की दृष्टि में सरत मानो रामचन्द्र का साच्यत समातिसान. 


स्नेह थे । 
१२ 


२२६ मानस-सीमांसा 


अब रामचन्द्र के हृदय में लक्ष्मण के लिए कित्ना प्रगाढ़ 
प्रेम तथा कितना प्रबल वात्सल्य था, उसका भी हाल सुनिए। 
लक्ष्मण मेघनाद की शक्ति से आहत होकर मूर्छित हो गए हैं। 
उनके बचने की आशा नहीं है । आधी रात हो गई है पर अभी 
तक हनुमान संजीवनी बूटी लिए लौटे नहीं हैं। रामचन्द्र अधीर 
हो उठते हैं ओर मूद्धित लक्ष्मण को गोद में उठाकर विलाप 
करने लग जाते हैं जिसे सुन कर दूसरों का कलेजा टुकड़े- 
न ०५ े घ् तै हे 
दुकड़े हो जाता है और घेये भी धीरता खो बैठता है-- 
झधराति गई कपि नहि. आएड । राम उठाइ अनुज उर लाएड ॥ 

_ सकहु न दुखित देख मोहि काऊ। वंघु सदा तव खबदुल सुभाऊ॥ 
मम द्वित लागि तजेड पितु माता । सहेहु विपिन हिम आतप वाता ॥ 
सो अनुराग कहाँ अब भाई। उठहु न सुनि मम वच विकलाई ॥ 
जो जनतेड वन वन्धु विछ्लोहू । पिता वचन मनतेड नहिं ओहू ॥ 
सुत वित नारि भवन परिवारा | होंहि जाहि जग बारहि' बारा ॥ 
अत विचारि जिए जागहु ताता। मिलइ न जगत सहोदर आता ॥। 
जथा प्रंख विनु खग अ्रति दीना । मनि विन्नु फनि करिवर कर हीना | 
अस मम जिवन बन्धु विन तोही | जों जड़ देव जियावइ मोही ॥ 

. जैहडें अवध कवन मूँह लाई। नारि हेतु प्रिय भाई गंवाई।॥ 

इत्यादि । 
ये रामचन्द्र के हृदय के सच्चे उद्गार हैं। क्‍या उनकी 
तरह किसी ने भी आज तक अपने छोटे और सौतेले भाई को 
इतना प्यार किया ? कभी नहीं । 
सब भाइयों में शत्रुन्न छोटे थे। रामायण के रंग मंच पर 
इनका अमिनय प्रायः नहीं के बराबर है। यदि ये रामायण के 
पात्रों ही सूजी में से हटा दिए जाएँ तो रामायणीय कथा की 
श्वखलाऐँंडई चरुटि नहीं आ सकती । अतः यह स्पष्ट रीति से 


अब रामचन्द्र के हृदय में लक्ष्मण के लिए कित्ना अगाढ़ू 
प्रेम तथा कितना प्रबल वात्सल्य था, उसका भी हाल सुनिए । 
लक्ष्मण मेघनाद की शक्ति से आहत होकर मूछित है े। गए हैं। 
उनके बचने की आशा नहीं है। आधी रात हो गइ है पर अभी 
तक हनुमान संजीवनी बूटी लिए लौटे नहीं हैं। रामचन्द्र अधीर 
हो उठते हैं और मूद्वित लक्ष्मण को गोद में उठाकर बिलाप 
करने लग जाते हैं जिसे सुन कर दूसरों का कलेजा टुकड़े- 
दुकड़े हो जाता है और घैये भी धीरता खो बैठता है-- 
अरधंराति गइ कपि नहि आएउ ।॥ राम उठाइ अनुज उर लाएड ॥ 

. सकहु न दुखित देख मोहि काऊ। वंधु सदा तव झदुल सुभाऊ॥ 
मम हित लागि तजेड पितु माता । सहदेहु विपिन हिम आतप वाता॥ 
सो अनुराग कहाँ अब भाई। उठहु न सुनि मम वच विकलाई ॥ 
जो जनतेड वन वन्धु विद्योह्‌। पिता वचन मनतेड नहिं ओहू ॥ 
सुत वित नारि भवन परिवारा | होंहि जाहि जग बारहि बारा ॥ 
अत विचारि जिए जागहु ताता | मिलइ न जगत सहोद्र आता ॥ 
जथा श्रंख विनु खग श्रति दीना । मनि विनु फनि करिवर कर हीना ॥ 
अस मम जिवन बन्धु विन तोही | जों जड़ देव जियावइ मोह्दी ॥ 

. जैहडें अवध कवन मुँह लाई। नारि हेतु प्रिय भाई गवाई।॥ 

इत्यादि । 

ये रामचन्द्र के हृदय के सच्चे उद्गार हैं। क्‍या उनकी 

तरह किसी ने भी आज तक अपने छोटे और सौतेले भाई को 
इतना प्यार किया ? कभी नहीं । 

सब भाइयों में शत्रुन्न छोटे थे। रामायण के रंग मंच पर 

इनका अमिनय प्रायः नहीं के बराबर है। यदि ये रामायण के 

पात्रों डी सूत्ती में से हटा दिए जाएँ तो रामायशीय कथा कर 

श खलए-रें->ई त्रुटि नहीं आ सकती | अतः यह स्पष्ट रीति से 


मानस के गुण २२७ 


नहीं मालूम होता कि बढ़े भाइयों के प्रति इनका भाव अथवा 
इनके ग्रति बड़े भाइयों का भाव किस प्रकार का था। पर बड़े 
भाइयों का शील-स्वभाव देखकर तो यही अनुमान होता है 
कि कनिष्ठ होने के कारण इन पर बड़े भाइयों की ग्राति विशेष 
रहती होगी ऑर ये भी उन्हें अति ही पज्य-इृष्टि से देखते 
होंगे। 

अब ज़रा रामादिकों के पारस्परिक आ्रात-भाव के साथ 
सुम्रीव ओर वाली, इसी प्रकार विभीषण और रावण के 
पारस्परिक आतृ-भाव का मिलान कीजिए तो आप देखेंगे कि 
ये दोनों आठ-भाव भ्र्‌ बदयवत्‌ पूणतः एक दूसरे के प्रतिकूल हैं । 
जहाँ एक अम्रत-मय हैं तो दूसरा विषमय हैे। यदि एक को 
शीतल चन्द्रिका कहें तो दसरे को भीष्म मात्तंर्ड का प्रचर्ड 
उत्ताप कहना पड़ेगा। सुग्रीव ओर विभीषण दोनों ही ने अपने- 
अपने बड़े भाई वाली ओर रावण की हत्या कराई थी और सो 
भा रामचन्द्र के ही हाथों से, पर आश्चये है कि जिन रामचन्द्र 
के पवित्र हृदय में भ्राठृत्व का पूर्वोक्त जैसा अति ही उच्च 
स्थान था, उन्हीं रामचन्द्र की दृष्टि में सुप्रीव ओर विभीषण 
जैसे भाई के हत्यारे भी अलोकिक सम्मान के पात्र बन गए। 
संसार की गति क्या ही विचित्र है ? 

आदश सेव्य-सेवक भाव-गोसाईज़ी ने पूर्वोक्त 
विविध आदर्शों करे साथ-साथ रामचन्द्र ओर हनुमान को लेकर 
एक आदश झेव्य-सेवक-भाव भी स्थापित किया है। यद्यपि 
रामचन्द्र के भरतादि सभी अनुज उनके अनन्य सेवक थे; पर 
यरेतो उनके आत्मीय थे; अत; उन लोगों की सेवा का उतना 
श्रय नहीं था जितना कि हनुमान जैसे एक अनाः है की सेवा 
का । हंनुमान्‌ रामचन्द्र के अनात्मीय होते हुएं भो केवल 


उनकी निःस्वार्थ सेवा हारा ही उनके आत्मीय बन गए । जब 
हनुमान ने लंका से लोॉट बढ़कर सीता का समाचार राम- 
चन्द्र से कहा तो उन्होंने कपिराज की बड़ाई किन शब्दों में 
की, जरा वह भी देख लीजिए-- 


चौ०-सुनु कपि तोहि समान उपकारी । नहिं कोड सुर नर मुनि तनु घारी॥ 
प्रति उपकार करों का तोरा | सनसुख हो न सकत मन मोरा 0 
सनु सत तोहि उरिन में नाहीं। देखेड कर विचार मन माहीं ॥ 
पुनि-पुनि कपिहि चितव सर त्राता । लोचन नीर पुलक अति गाता ॥ 


रामचन्द्र के राज्याभिषेक्त के बाद सुग्रोवादि सभी सखा- 
गण अपनी-अपनी सेवा का पारितोषिक उनसे पाकर अपने- 
अपने घर चले गए; पर हनुमान न्‍ेअयोध्या में ही रहकर 
अपना शेत्र जीवन रामचन्द्र वी सेवा में ही बिताया और 
इसके बदले में राम-भक्ति के अतिरिक्त कुछ चाहा तक नहीं । 

(२) उपदेशात्मक वचन--गोसाई जी ने अपने 'राम- 
चरितमानस? नामक इस अदूभुत महाकाव्य में ऐसे-ऐसे सुन्दर 
उपदेशों तथा नीति-बचनों का समावेश किया है कि जिनके 
अनुसार चलने से यह दुःखमय संसार भी स्वग-तुल्य हा सकता 
है। इन मनोहर उपदेशों ओर नीति के वचनों को दोहों, सोरदों 
ओर चौपाइंयों के अनुसार जिनके द्वारा वे पद्मय-बद्ध किए गए हैं 
अलग-अलग इकट्ट कर नीचे दिया जात 


(क) दोहे 
भलो भलाई पे लहहि', लहहि निचाई नीच। 
हल प्राहिय. अमरता, गरल सराहिय मीच ॥॥॥॥ 
हनन गुण दोष मय, विस्व कीन्‍न्ह करतार। 
सन्त हँस गुण लहहि पय, परिहरि वारि विकार ॥२॥ 





मानस के गुण २२६ 


'भरद्वाज सुनु जाहि जब. होडि विधाता वास! 

घूरि मेरे सम जनक यम, ताहि व्याल सम दाम ॥रे।॥। 
तलसी जसि भवितव्यता, तेंसी सिक्के. सहाय ॥ 
आपु न आवे ताहि पे, ताहि तहों ले जाय ॥४॥ 
शूर समर करनी करहि, कहि न जनावहि आप! 
विद्यमान रन पाइ रिपु, कायर करहि अलाप वर! 
काने खोरे.. कूबरे, कुटिल कुचाला जान। 
तिय विशेष पुनि चेरि कहे. भरत-समातु सुसकान पक्ष! 
का नहि पावक्र जरि सके, का न समुद्र समाय | 

का न करें अवब्ा अवल, केंहि जग काल न खाय ॥ ५] 
गुरु श्रुति सम्मत धर्मफल, पाइय विनहि' कलेस | 
हठवस सब संकट सहे, यालव नहुपष नरेंस ॥८। 
मातु पिता गुरु स्वामि सिख, सिर धरि करहि' सुभाय | 
लहेहु लाभ तिन जन्म के, न तरु जन्स जरा जाय ॥॥ 
ओर करे अपराध कोड, और पाव फल्न भोग | 
श्रति विचित्र भगवन्त गति, को जग जाने जोंग ॥$ वा 
सपने होंहि मभिखारि न॒प, रंक नाक-पति होइ। 
जागे लाभ न हानि कछु. तिमि प्रपच जग जोइ ॥११॥ 
सुनहु भरत भावी अवल, विलखि कहेड सुनि चाथ । 
हानि लाभ जीवन मरन, यश अपयश विधि हाथ ॥१ २ 
कारन ते कारज कठिन, होइ दोष नहिं मोर । 
कुलिश अस्थि ते उपलते, लोह कराल कठोर ॥१रे॥ 
ग्रह गृहीत पुनि वात वश, तापर बीछी. मार | 
ताहि पिलाइय वारुणी, कहो कवन उपचएछू ॥4४॥ 
सेवक कर पद्‌ नयन से, सुख से साहिब हेक्लु-.3७ 
तुलसी प्रीति कि रीति सुनि, सुकवि सराहडि' सोय ॥१४॥ 


२३० मानस-मीमां सा 


लोभ के इच्छा। दम्भ वल, काम के केवल नारे ५ 

क्रोध के पोरुष वचन वल, मुनिवर कहहि' विचारि ॥१६।॥१ 
तात स्वर्ग अपवर्ग सुख, घरिय तुला इक अंग । 

तुले न ताहि सकल मिलि, जो सुख लव सतसग ॥१७॥ 
सचिव वेद्य गुरु तीन जो, श्िय बोलहि भय आस | 

राज धर्स तनु तीन कर, होइ वेगि ही नास ॥|$८॥१ 
सरनागत कहें जे तजहि , निज अनहित अनुमान । 

ते नर पाँवर पाप मय, तिनहि विल्ोकत हान ॥|१ ६॥ 
काटे पे कदली फले, कोटि जतन कोउ सींच । 
विनय न सान खगेस सुनु, डॉटेहि पे नव नीच'॥२०॥॥ 
महादेव अवगुन॒ भवन, विस्नु सकल गुन-धाम । 
जेहि कर मनु रम जाहिसन, तेहि तेही सन काम ॥२१॥ 


(स्व) सोरठे 


जल पय सरिस बिकाय, देखहु प्रीति की रीति भली। 
विलग होय रस जाय, कपट  खटाई परत पुनि ॥१॥ 
गुरु विनु होइ कि ज्ञान, ज्ञान कि होह विराग विनु | 
गावहि वेद पुरान, सुख कि लहदि हरि भक्ति विनु ॥२॥ 
कोंउ विशज्ञाम कि पाव, तात सहज सन्‍तोष विनु । 
चले कि जल विनु नाव, कोटि जतन पचि पति मरे ॥रे॥ 
पन्नगारिं अस नीति, खू ति-ससमत सज्नन कहहि । 
अति नीचहु सन प्रीति, करिय जानि निञ्ञ परम हित ॥शा, 
पट कोट ते होइ, तेहि ते पाटम्बर रुचिर। 
कृमि हे " सब कोई, परम अपावन प्रान समााश]! 
मर “इल्थ न चेत, जो गुरु सिलहि विरंचि सम | 
फूले फलके न वेत, जद॒पि सधा वरखहि जलद |॥६॥ 
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(ग) चोपाइयाँ (आधी वा पूरी) 

सठ सुधरहि सत सगति पाई। पारस परसि कुधात सोहाई ॥५ 
वायस पालिय अति अजुरागा | होहि निरामिष कवह कि कागा ॥२! 
डउपजहि एक संग जल माहीं। जलज जोक जिमि गन विलश/हीं ।.३॥ 
गुन अवगुन जानत रब कोई । जो जेहि भाव नीक तेहि सोई |॥४। 
खलहु करहि सल पाय ससंगू । मिट न सल्िन सभाव अभगू। £ 
उधरहिे अन्त न होइ नियाहू। काल नेमि जिमि रावत राह ॥६। 
हानि कुसंग' सुस्गात लाहू । लोकहु वेद विदित सब काह वाण्या 
सति अति नीच ऊँच रुचि आछी । चहिय अमिय जग जुरे न छाछी ॥म८ा। 
निज कवित्त केंह लाग न नीका | सरस होह अथवा अति फीका |: शा 
सज्वन सुकृत-सिन्धु-सम कोई । देखि पूर विधु बाइइ जोई॥१०॥ 
धुमठ तजइ सहज करुआई । अगरु असंय सुगंध बसाई ॥॥११।! 
राखइ गुरु जो कोप विधाता। गुरु विरोध नहिं कोड जग त्राता॥१ २॥ 
बड़े सनेह लधुन पर करहि' । गिरि निज सिरन्हि सदा तृन घरहीं ॥% ३॥ 
जिन्हके लहृहि' न रिपु रन पीठी । नहि' लावहि पर तिय मन डीटी ॥$ ७ 
मंगन लह॒ृहि' न जिन्ह के नाहीं। ते नर वर थोरे जगमाहीं ॥१२॥६ 
चतुर सखी बोली मझूदु बानों। तेजवन्त लघु गनिए न रानी |! 

कह कुंभज कहूँ सिन्धु अपारा | सोखेड सुजस सकल्न संसारा ॥१ द।॥ 
का वरषा जब कृषी सुखाने। समय चूकि पुनि का पछताने ॥१७॥ 
इ॒हाँ कुम्हह बतिया कोड नाहीं। जे तरजनी देखि सरि जाहीं॥$८॥। 
जो लरिका कछु अचगरि करहीं। गुरु पित्तु मातु मोद मन भरहीं ॥१ शव 
बररे बालक एक सुभाऊ | इन्हहि न सन्त विदूषहि' काऊवारवा 
गुनहु लखन कर हम पर रोपू | कतहुँ सुधाइहु त॑ बड़ दोषू।॥! 
टेढ़ जानि बंइइ सब काहू। वक्र चन्द्र महि असइ$न राहू ॥२६॥ 
हमहि' तुम्हहि' सरबस कस नाथा। कहहु न कहाँ चरन कई-स्ख्चा ॥२२।॥ 
'चुन्निय तनु धरि समर सकाना । कुलकलंक तेहि पामर जाना ॥ररेा। 


भभरसतनभसा/भाराा। 


जे गुरु चरण रेस सिर धरहीं। ते जनु सकल विभव वस करहीं ॥२४॥ 
सेवक सदन स्वामि आगसनू | मंगल मूल अमंगल दमनू ॥२२५॥ 
ऊँच निवास नीच करतूती । देखि न सकहि पराइ विभूति ॥२६)॥ 
रहा अभ्रथम अब ते दिन बीते। सम फिरे रिपु होहि पिरीते ॥२७॥। 
नहि असत्य सम पातक पुंजा | गिरि सम होहि' कि कोटिक गुंजा ॥२८ा। 
अरि वस देव जियावत जाही | मरन नीक तेहि जीव न चाही |!२६॥| 
को न कुसंगति पाइ नसाई। रहै न नीच मते चतुराई ॥३०॥। 
शिवि दधीचि वलि जो कछु भाषा । तनु घन तजेड वचन पन राखा ।|३१॥ 
कहइ करहु किन कोटि उपाया। इहाँ न लागिहि राडर साथा ॥|३२)॥ 
दुइ कि होह इक संग मुआलू। हसब ठठाई फुलाइब गालू ॥३३।| 
तनु तिय ततय धाम घनु धरदी । सत्य संघ कहँ तृन सम वरनी ॥३ शा 
पुनि पद्चितेहलि अन्त अभाणी | मारसि गाय नाहरू लागी।श्शा 
सुनु जननी सोइह सुत बड़भागी। जो पितु मातु वचन अजुरागी ॥शेद्टा 
तनय सातु पितु पोषन हारा ।दुलस जननि सकल संसारा ||३७॥| 
धन्य जनम जगतीतत़॒ तासू। पिर्ताह' असोद चरित सनि जासू ।।३८।| 
चारि पदारथ करतल ताके। प्रिय पितु मातु प्रान सम जाके ॥३६॥ 
पनिजञ्ञ प्रतिवित वरुक गहि जाई। जानि न जाह नारि गति भाई ॥४०॥ 
'का सुनाइ बिधि काह सुनावा | का देखाइ चह काह देखावा ॥॥४१॥ 
लिखत सुधाकर गा लिखि राहू । विधि गति वाम सदा,सब काहू ॥४२।॥ 
धरस सनेह उसय मति घेरी। भइ गति सॉप छुछदरि केरी ॥४शगा 
फूलत फलत भयेउ विधि वामा । जानि न जाइ काह परिनासा ॥8 ४॥। 
एहि ते घरम अधिक नहिं दूजा। सादर सासु-ससुर-पद-पूजा ॥डशा॥। 
मानस सलिल सुधा प्रति पाली । जिश्रइ कि लवन-पयोधि सराही ॥४६॥ 
नव रसाल वन विहरन सीला । सोह कि कोकिल दिटप करीला ॥४७॥ 
तन धन धाम ध्वरनि पर राभू। पति विहीन सब सोक समाजू ॥8८॥ 
जिय विनु देह मो विनु वारी । तेसेहि नाथ पुरुष विनु नारीं॥9४8॥॥ 
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'जाघु राज प्रिय प्रजा दुखारी। सो नप अवसि नरक अधिकारी ॥र ०।| 
गुरु पितु मातु वन्धु सुर साइ। सेइय सकल झ्रान की नाई ॥२१॥। 
राग रोष इरिषा मद मोह । जनि सपनेहुँ इनके बस होहू ॥#रा। 
स॒ुभ अरु असुभ करम अनुहारी | ईस देइ फल हृदय विचारी ॥ 
कर जो करस पाव फल सोई। निगम नीति अस कह सब कोई ॥% ३/। 
काहु न कोड सुख दुख कर दाता । निज कृत करम भोग सुनु आता ॥१४॥ 
सिधि दधीचि हरिचन्द नरेसा। सह्टे धरम हित कोटि कलेसा ॥॥ 
रन्ति देव वलि भूप सुजाना । धरम घरेड सहि सकट नाना हरेश।। 
धर्स्स न दूसर सत्य ससाना। आराम निगम छरान बखाना हरदा। 
संभावित कहेँ अपजस लाहू ॥ मरन कोटि सम दारुण दाहू *₹०॥ 
जनम मरत सब दुख सुख भोगा | हानि लाभ प्रिय मिलन वियोगा॥॥ 
काल करम बस होहिं गोसाई” ! बरबस रात दिबस की नाई ॥«-। 
पेड़ काटि पल्लव तें सीचा । मीन जियन हित वारि उलीचा |५९॥| 
विधिह न नारि हृदय गति जानी । सकल कपट अघ अवशुन खानी ॥5 ०|| 
जनि मानहु हिय हानि गलानी | काल-करम-गति अघटित जानी ॥६१॥। 
गुरु-पितु-मातु-स्वामि-हित-वानी । सुनि मन सुद्ति करिय भल जानी ६२।| 
तजड़ें ग्रान रघुनाथ निहोरे ।दुहँ हाथ मंद मोदक मोरों ॥६१॥ 
माँगठ भीख त्यागि निज धरमा । आरत काह न करहि. कुकरमा ! ६४॥| 
सुनिहि सोच पाहुन बड़ नेवता | तसि पूजा चाहिए जस देवता ।.६५॥। 
कर्म प्रधान जिस्व कर राखा । जो जस करे सो तस फल चाखा व ६।॥। 
अनुचित उचित काज कछु होऊ । समुक्ति करिय सल कह सब कोऊ ॥६७॥ 
सहसा कर पाछे पछुताहीं। कहहि वेद बुध ते छुध नाहीं ॥8८॥। 
सकुचर्ड तात कहत इक बाता | अरघध तजहि छुध सरवसु जाता ॥5 ६॥| 
आरत कहहि' विचारि न काऊ | सूक जुआरिहि आपन दाऊ ॥|७०|। 


- हित अनहित पशु पंछिड जाना । सालुष तनु गुन कपल निधाना |।७१॥ 
लगि लगि कान कहहिं घुनि माथा । अब सुर काज ।ण्शा 


२३० मानस-मीमांसा 


कहड़ें चचन सब स्वारथ हेतू। रहत न आरत के चित चेतू ॥७शा 
कसे कनक सनि पारिख पाए। पुरुक परीखिए समय सुभाए। ७४॥ 
प्रभु अपने नीचहूँ आदरहीं। अग्नि धूम गिरि तृण सिर धरहीं ॥५७४॥! 
छोटे वदन कहड़े बड़ि बाता | छुमब तात लखि वास विधांता ॥७ दा 
स्वामि धरम स्वारथहि' विरोधू | वेर-अन्ध असहि' न प्रवोधू ॥०णा 
पशु नाचत शुक पाठ प्रवीना | गुण गति नट पाठक आधीना ॥७वथा। 
होहि कुठाय सुबन्धु सहाए। ओडियहि हाथ अ्रसनि के घाए ।७९॥ 
गुरु पितु मातु स्वामि सिख पाले । चलेहु कुमग पा परहि' न खाले ||८०॥ 
धीरज धर्म्म सित्र अरु नारी।आपति काल परीखिय चारीहा८१॥ 
पति-वचक पर पति रति करई। रौरव नरक कल्प सत परई दशा 
राज नीति विनु धन विनु धरमा । हरहिं समप विनु सत करमा ॥ 
विद्या विनु विवेक उपजाए । ख्रम फल पढ़े किए श्ररु पाए ।८श५॥ 
सेंग ते जती कुमंत्र त॑ राजा। सानतें ग्यान पान तें लाजा ॥ 
प्रीति अनय विनु सद॒ ते युनी । नासहिं वेग नीति अस सुनी || 
नवनि नीच के अति दुखदाई । जिमि अंकुस धनु उरग बिलाई ||्शा 
भय दायक खल के प्रिय वानी | जिमि अकाल के कुसुम भवानी ॥|5८६॥ 
तब सारीच हृदय अनुमाना | नवहिं विरोधे नहिं कलयाना |] 
सख्री मर्मी प्रभु सठ धनी । वेद्य बवंदि कवि मानस गुनी ||5ण॥ 
इसमि कृपन्‍थ पर देत खगेसा। रह न तेज्ञ तन बुधि लव लेसा ॥|८प्!| 
परहित वस जिनके मनमाहीं | तिन्ह कहेँ जग दुलभ कछु नाहीं |८९॥| 
साल्ष सचितित पुनि पुनि देखिय | भूप ससेवित बस नहिं लेखिए || 
राखिय नारि ज़दपि उर माहीं। जुबती सास नुपति बस नाहीं ॥£०।| 
सेवक सुत पति मातु भरोसे | रहह असोच बनह प्रभु॒पोसे | | 
जे न मित्र दुख होहिं दुखारी | तिनहि विल्ञोकत पातक भारी । ध्शा 
सेवक सठ चुप कौन न कुनारी | कपटी मसिन्र सूत्त सम चारी |॥£३॥| 
“अजुज वधू मेशनी सुत सारी | सुनु सठ कन्या सम ये चारी ॥ 
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इनहिं कुदष्ट विलोके जोई । ताहि वे कछ पाप न होई ||४७|| 
छि०ति जल पावक गान समीरा | पच रचित यह अधघम सरीरावाध्शा 
उसा दारु योषित की नाई | सबहि नचावत राम गोसाई' |25)| 
सुर नर सुनि सबकी यह रीती | स्वारथ लागि करहि सब औती ३७] 
नारि नयन सर ज हि न लागा। घोर क्रोध तम निसि सो जागा ।[६८।| 
लोभ पास जेहि गर न बेँवाया | सो नर तुम्ह समान रघुराया पहला 
इहाँ न सुत्रि सता के पाई। उदाँ गए मसारिहें कपिराई ||३०वां 
जहाँ सुमति तहेँ सपति नाना ! जहाँ कुमति तहँ विपति निदाना ||१०१|| 
उस्मा सन्त कह्ट इहइ बड़ाइ । संद करत जो करइ भलाई ||$०२॥ 
साधु अवज्ञा तुरत भवानी | कर कल्यान अखिल के हानी ॥१० शीत 
जानि न जाइ निसाचर साया। काम रूप केंहि कारन आया |१०श!।| 
भानु पीठ सेइय उर आगोी। स्वामिहि सब भाव छुल्ल त्यागी |१०४।॥ 
वरु सल वास नरक कर ताता | दुष्ट सर जनि देहु विधाता:॥१०६॥ 
नाथ देव कर कवन भरोसा। सोखिय सिन्धु करिय सन रोसा )! 
कादर सन कर एक श्रधारा। देव देव आत्वसी पुकारा ||[१८७॥| 
करत राजु लंका सठ त्यागी | होइहि जब कर कीट अमागी ||१०८ | 
भूमि परा कर गहत अकासा | लघु तापस कर वाग विज्ञासा |१०६। 
सठ सन विनय कुटिल सन प्रीतो। सहज कृपिन सन सुन्दर नीती ॥| 
ममता रत सन ज्ञान कहानी | अति लोसी सन विरति बखानी ॥ 
क्राधिष्ठि सम कामहि' हरि कथा । ऊसर बोज वये फल जथा |॥११०॥| 
साम दान अरु दंड विभेदा | नुप उर वस॒ह्टि' सत्य कः वेदा |१११|| 
सरवस खाई भोग करे नाना | समर भूसि भा वह्लभ गाना ॥११२॥| 
सुत वित नारि भवन परिवारा | होहिं जा ह जग बारहिबारा ॥ 

अस विचारि जिय जागहु ताता । मिलहि' न जगत सहोदर आता ॥ १ १ शे।॥ 
पर उपदेश कुशल बहुतेरे। जे आचरहि ते नर न॑ घनेरे ॥१$४।॥ 
सन्त असन्तन के अस करवी। जिमि कुडर वल्दन आचरना' ॥ 
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काटे परसु मत्नय सुनु भाई। निज गुन देत स॒गन्‍ध बसाई ।॥॥११५॥ 
परहित सरिस धरम नहि भाई । पर पीड़ा सम नहि' अधमाई ॥११६॥ 
छूटइ_सल कि सलहि के घोये । छत कि पाव कोड वारि विलोये ॥११७॥ 
जो अति आतप व्याकुल होईं | तरु छाया सुख जानइ सोई |॥११८॥ 
मोह न अन्ध कीन्ह केहि केही | को जग काम नचाव न जेही []११६॥ 
तृसना केहि न कीन्ह वोरहा | केहि कर हृदय क्रोध नहि. दहा ॥१२५०॥| 
जोवन ज्वर केहि नहिं बलकावा । मसता केहि कर जस न नसावा ॥ १२१॥ 
बिन्‍्ता सापिनि को नहिं खाया | को जग जाहि न व्यापी साथा ॥१२२॥। 
नयन दोष जा कहँ जब होईं। पीत वरन ससि कहूँ कह सोई |॥१२३॥॥ 
जब जेहि दिसि भ्रम होइ खगेसा | सो कह परच्छिम उगहि दिनेसा ॥१२शा 
नौकारूढ चलत जग देखा। अचल मोह वस आपुष्धि लेखा ॥१२५]| 
सुनु खगपति अस समुझि असगा । बुध नहि करहि अधम कर संगा ।१२६|। 
कवि कोविद गावहि' अस नीती । खल सन भत्न न कलह नहि म्ीती ।१२७)। 
उदासीन नित रहिय गोसाई | खल परिहरिय स्वान की नाईं ॥१२८।| 
जो नहि दण्ड करों सठ तोरा | अष्ट होइ श्रुति मारण मोरा ॥१२६॥ 
अति संघ करे जो कोई। अनल प्रगट चन्दन तें होई |॥१३०१ 
नहि' दरिद्र सम दुख जग.माहीं । सन्‍त मिलन सम सुख कहूँ नाहीं ।] ३ १॥। 
सन्त हृदय नवनीत समाना | कहा कबिन पे कहा न जाना ॥ 
निज परिताप द्ववत नव्र नीता । पर दुख द्बहि संत सुपुनीता ॥7१३१।| 
(३) साहित्यिक सोन्द्य--किसी भो साहि- 
त्यिक रचना का सोन्‍न्दर्य उसके शब्दों अर अथो' के 
हृदयग्राही एवं चमत्कारक प्रयोगों पर ही आश्रित रहता 
है। इन्हीं प्रयोगों को साहित्य-शाखत्र में अलंकार! के नाम 
से अभिहित करते हैं । जिस प्रकार हार केयूरादि आभूषणों को 
धारण करने से म्रानव-शरोर का सौन्दय जगमगा उठता हे ; 
उसी प्रकार अलेकारों के प्रयोग से रचना-रमणी के शरीर सें 
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एक अलौकिक सोन्दर्य की अद्भ त छुटा आ जाती है। “'राम-. 
चरितमानस! विविध ऋलंकारी का एक बवृहद भण्डार हैं 
जिसके अवलोकन से जान पड़ता हैं कि गोसाइजी अनलंकारों 
के प्रयोग में सिद्धहस्त थे, जिससे वे प्रयाग उनके बाएं हाथ के 
अनायास खेल हा गए थे। कभी-कर्भी तो एसा देंग्वा जाता है 
कि आपकी कुशल लेखनी तरंगों की तरह एक पर एक उमड़ते 
हुए अलंकारों का ताँता बाँघती ओर साहित्य-रसिकों को एक 
अनिवचनीय आनन्द के अथाह सागर में डुबोती ह॒इ अविरत 
गति से दूर तक निकल जाती है। यों तो साहित्य-शाश्र में कुन्त 
भेदों ओर उपसेदों का मिल्गकर अनेक प्रकार के अलंकार 
बतलाए गए हैं; किन्तु यहाँ पर स्थानाभाव के कार्ग सबों 
की विवेचना न कर मानस? से कतिपय मुख्य-मुख्य अन्ंकारों 


के उदाहरण सविवरण उदघ्ततकर पाठकों की सबा म॑ अपित 
किए जाते हैं :-- 


( के ) शब्दालंकार--( १) पुनरुक्तवतदाभास--जहाँ 
दो शब्द श्रव॒सण॒ मात्र से एक ही अथ के द्योतक मालूम होते 
हों, पर वस्तुतः उनके अथे एक न हों वहाँ यह अल्लंकार 
: होता हैं, यथा-पुनि फ़िरि राम निकट सो आइ। प्रमु 


लछुमन पह बहुरि पठांई। यहाँ पुनि ओर फिरि में पुनरुक्त 
वदाभासालंकार है | 


(२) अनुप्रास--जहाँ स्वर का भेद होता हुआ भी एक ही 
वग की बार-बार आवृत्ति होती हो वहाँ अनुप्रासालंकार होता 
हूँ, यथा - बन्द, गुरु पद पदुम परागा | सुरुचि सवास सरस 
अनुरागा ॥ यहाँ प ओर स की बार-बार आवृर्ति हुई है। इसके 
छेकादि पाँच भेद हैं जो विस्तार भय से नहीं लिखे रच । 
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(३) थमक-जहाँ एक हो शब्द वा शब्दांश को कई 
आधवृत्तियाँ होती हों, पर प्रत्येक आवृत्ति में उसके अथ में 
- मिन्नता रहती हो वहाँ यमकालंकार होता है, यथा--भरत प्रान 
प्रिय पावहिं राजू। विधि सब विधि मोहि सनमुख आजू। 
यहाँ विधि शब्द को दो आवृत्तियाँ भिन्न-भिन्न अर्था में हुई है | 
यदि कोई शब्द किसी दूसरे शव्द का एक निरथंक खंड होकर 
- भी आवृत्ति करे तो वहाँ यम॒क में कोई हानि नहीं समझी 
- जाती; यथा--नाथ साथ साथरी सुहाई। मयन सयन सत सम 
: सुखदाई || यहाँ 'साथरी? का साथ! निरथेक है; पर यमक में 
कोई हानि नहीं है । 

(४) वक्रोक्ति--जहाँ श्लेष ( किसी दृयर्थक शब्द के प्रयोग ) 
वा काकु ( ध्वनि विकार विशेत ) के द्वारा ऐसा अथ निकले 
जो अनभिग्रेत हो ( श्लेष ) वा ऐसा अथ निकले जो उल्टा हो 
( काकु ) वहाँ वक्रोक्ति अलंकार होता है। वक्रोक्ति का अथे 

- टेढ़ा कथन है; जैसे--वायस पालिय अति अनुरागा। कबहूँ 
निरासिप होंहि कि कागा ॥ इस उदाहरण में 'निरामिष्! शब्द 
का सीधा अथ न लेकर उल्टा ही अथ 'सामिष? लेना होगा। 
चपाई का अथ यह है कि काग जब होगा तब सामिष ही 

' होगा। यहाँ काऊु वक्रोक्ति है। इसी प्रकार दारू विचार कि 
करइ कोड?, जीति को सक संग्राम, 'बोलत बचन मरत जनु 

' फूला), में सुकृमारि नाथ वन जोगू। तुमहिं उचित तप सो कहूँ 
भोगू! आदि काकु वक्रोक्ति के उदाहरण हैं | 


(५) र्लेष-_जहाँ एक शब्द से अनेक झथे निकालकर काम 
- में लाए जाएँ यहा श्लेषालंकार होता है; यथा--द्विज द्रोही न 
' बचदि सुनिराई। जिमि पंकज वन हिम ऋतु आई।। यहाँ 
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“द्विजः शब्द पर श्लेप हैं। इसके दो अथ हें-त्राह्मण और 
चन्द्रमा, ओर दोनों से काम लिया गया हैं | 

(६) पुनरुक्ति ग्रकाश--जहाँ किसी भाव को अधिक स्पष्ट 
करने के लिए एक हो शब्द बार-बार प्रयुक्त किया जाए वहाँ 
पुनरुक्त प्रकाश अलंकार होता हैं: जेंस--कलप कत्तप लगि 
प्रभु अव0रहों?, (साधु साधु कहि ब्रह्म बखाना', 'बारबार करि 
दुंड-प्रणामाः, सुमिरि सुमिरि सोॉचत हँसि मित्ननीः आदि 
उद्धरणों में कलप-कलप, साधु-साधु, बार-बार, सुमिरि सुमिरि 
आदि पुनरुक्ति प्रकाश के उदाहरण हैं । 

(७) वीप्सा-जहाँ एक ही शब्द आश्रये, भय. घृणा, 
पश्चात्ताप आदि हृद्गत भावों के प्रदशन कराने के लिए बार 
बार प्रयुक्त हो वहाँ वीप्सा अलंकार होता हैं; जेस--बार बार 
कह राउः में 'बार बाः? के द्वारा दशरथ की आतुरता, “पाहि- 
नाथ ! कहि पाहि गोसाइ में 'पाहि पाहि? के द्वारा रामचन्द्र में 
भरत की अनन्य भक्ति दिखलाइ गई है । 

(स्व) अथालंकार--अर्थालंकारों में सर्वप्रधान उपमा 
अलंकार है | दो वस्तुओं में किसी धर्म्म विशेष को 
लेकर समता दिखाना ही उपसा अलंकार है। इस अलं- 
कार में चार अंग होते हैं--(१) डपसेय, अर्थात्‌ वह वस्तु 
जिंसकी समता दिखलाई जाए: जैसे--मुखचन्द्र: यहाँ मुख्य की 
समता चन्द्र से दिखाई गई है; अतः मुख उपमेय हुआ । उपमा 
अलंकार में उपसेय ही प्रधान रहता है । (२) उपसान, अर्थात्‌ वह 
वस्तु जिससे उपमेय की समता दिखाइ जाए: जैस, उ्त 
उदाहरण में मुख की समता चन्द्र से दिखाई गई हे; 
अतः चन्द्र उपमान हुआ। (३) धर्म्म, ऋ््वत्‌ वह अंश 
जिसमें समता दिखाई जाए; जैसे, उक्त उदाहरण में 
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सौन्दर्य धर्म्म है जो यहाँ लुप्त है। मुखचन्द्र का अर्थ हैं 'मुख 
जो चन्द्र की तरह सुन्दर है । (४) वाचक, अर्थात्‌ वह शब्द वा 
शब्द-समूह जिसके द्वारा समता दिखाई जाए; जैसे उक्त उदा- 
हरस में शब्द-समूह 'को तरह! वबाचक है । जिमि, इब, सच्श 
वा इ- हीं को तरह अन्य शब्द उपमालकार में वाचक का काम 
करते हैं । 

उपमालंकार के दो मुख्य भेद होते है--(१) पूर्णोप्णमा और 
(२) लुप्नोपपा । जिस उपमसा में चारों अंग वत्तेमान हों वह 
पूर्णापप्ता और जिसमें एक वा एक से भी अधिक अंग लुप्त 
हों वह लुप्तोपमा कहलाती है| पुनः लुप्तोपमा के अनेक उपभेद्‌ 
होते हैं | विद्वानों ने तो उपमालंकार के सभी भेदोपभेदों को 
मिलाकर इसे २७ प्रकार ।के माने हैं जिनमें से मुख्य-मुख्य के 
उदाहरण मान्स? से उद्धृत कर नीचे दिए जाते हैं-- 

(१) पूर्णापमा; जैसे--'विरह जिकल नर इंव रघुराइ |? यहाँ 
चारों अंग प्रकट हैं। रघुराई- उपभेय; नर-- उपसान; विरह- 
विकल - धर्म्म और इब--वाचक है । 

(२) वाचक लुप्तोपमा; जैसे--'तरुण अरुण वारिज नयन ।? 
इसका अथ है, जिनकी युवा और लाल कमल के सददश” आँखें 
हैं| यहाँ वाचक के सच्दृशः लुप्त है । 

(३) धर्म्म ल॒ुप्तोपमा; जैसे--“ससि कर सम सुनि गिरा 
तुम्हारी । यहाँ शीतलता धर्म्म का लोप है। इस उद्धरण का 
अथ है, चन्द्रमा की किरण तुल्य तुम्हारी शीतल वा शान्ति- 
दायिनी बातें सुनकर । 

(४) उपमाऋ७लुप्तोमा; जैसे--'समर घीर नहिं जाइ बखाना | 
तेहि सम नहिं प्रति भट जग जाना ॥! यहाँ तेहि-- उपमेय; समर 
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धीर-- धर्म आर सम--वाचक हैं: पर प्रति नट नहिं हैं 
कारण उपमान का नोप हैं | 

(५) उपमेय लुप्तापसा; जैसे --'नर-नारावणश सरिस सुश्राता 
यहाँ नर-नारावणश > उपसान; सन्नाता्ूथस्म आर सरिस-- 
वबाचक हूं; पर उपसय का लीप हूं | 

(६) वाचक-घर्म्म-लुप्तोपमा; जेसे--'पद॒ राजीव वरनि 
नहिं जाइ | यहाँ "पद राजीव का अथे है, पद राजीव के सहश 
कीमच | पद-:उपसेय: राजीव --उपमान हैं: पर वाचक 'क 
सदृशः ओर घम्म कोसल! दोनों लुप्त है । 

(७) धर्म प्रमान लुप्तोपमा; जेंसे--आजु पुरत्दर सम कोड 
नाहीं |! इसका अथे है, आज इन्द्र के समान कोइ भाग्यजश्ञालों 
नहीं है। यहाँ हा पुरनदर - उपलय ओर सम>वाचक हैं. पर 
भाग्यशाली? ओर कोउ? के अभाव से क्रमशः धम्में ओर उप- 
मान का लोप है । 

(८) धर्म्मोपमेय ल॒ुप्तोपमा: जैसे--“मारेड मोहिं व्याध की 
नाई |? यहाँ पर व्याध” उपसान और की नाई! वाचक हैँ; पर 
धघम्म ( पापात्मा ) और उपमेय ( तुमने ) का लोप है 

(६) बाचकोपमेय लुप्तोपमा; जैसे--'नील सरोरुह स्याम 
यहाँ स्याम- धर्म्म और नील सरोरुह -- उपमान है; पर वाचक 

“( सदश ) और उपमेय ( जो ) का लोप है । 

(१०) वाचक्रीपमान लुप्तोपमा; जेसे--/वितवनि चारु 
मारमद हरनी ।/ यहाँ चितवनि-- उपसेय ओर चारु-धर्म्म है 
पर अमुक वस्तु ( उपमान ) ओर 'की तरह? ( वाचक ) का 
लाप हैं । 

(११) सानलोपमा। जहाँ एक ही उपभेय के »नेक उपसान 

हों वहाँ माल्तोपमा अलंकार होता है। यह दो प्रकार का होता 
१६ 
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है--(क) एक धर््मा; अथात्‌ जिसमें सभी उपसानों का एक ही 
धर्म्म कहा जाए और (ख) भिन्न-धर्म्मा; अर्थात्‌ जिसमें भिन्न- 
भिन्न उपमानों के भिन्न-भिन्न धम्में कहे जाएँ । 
(क) एक धर्मों का उदाहरण-- 
वैनतेय वलि :जिमि चह कागू। जिसि शस चहे नाग अरि भागू॥ 
जिमि चह कुसल अकारण कोही । सुख-सम्पदा चह्ै शिव द्वोही ॥ 
लोभी लोखुप कौरति चहई। अकलकिता कि कामी लहई ॥ 
हरिपद विमुख परम पद्चाहा। तस तुम्हार लालच नरनाहा ॥! 
इस उदाहरण में एक ही उपमेय 'नरनाहा? के काग, शस, 
कोही, शिव-द्रोही, लोमी, लोलुप आदि अनेक उपसानों के बीच 
एक ही धर्म्म (अनुचित लालच) का कथन किया गया है । 
( ख ) सिन्‍न धर्म्मा का उदाहरण-- 
“वन्‍्दों खल जस सेस सरोषा। सहस-वदन वरनें पर दोषा ॥ 
पुनि प्रणवों प्रथुराज समाना । पर अघ सुनें सहस दस काना ॥ 
बहुरि शक्र सम विनवों तेही । सन्‍्तत सुरानीक हित जेही ॥ 
हरिहर जस राकेस राहु से । पर अकाज भट सहसवाहु से॥ 
तेज कृशानु रोष महि षेशा । अघ अवगुण धन धनिक घनेशा ।|। 
उदय केतु समहित सब ही के | कुंभकरन सम सोवत नीके | 
इस उदाहरण में एक ही उपसेय 'खल? के लिए शेष, प्रथुराज, 
शक्र, राहु, सहखवाहु आदि भिन्‍न-मिन्‍न उपमानों को लाकर 
उनके परनिन्दन, परदोषश्रवण, सुरापान आदि भिन्‍न-सिन्‍न 
धर्म्मों का कथन किया गया है। 
( १२ ) अनन्वयोपमा । जहाँ उपमान ओर उपभेय अभिन्न 
हों अर्थात्‌ उप्न्हिनाभाव के कारण जहाँ उपसेय को ही उपमान 
कहा ज्ए वहाँ अनन्वयोपम्ता अलंकार होता है; जैसे--भरत 
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जो 


भरत सम जानि; तुम समान तुम तान' 'मोहि समान में सातु 
दुहाईः आदि उदाहरण म॑ जो उपसय है वे ही उपसान भी 


अन्‍्ष्यान्य अथातलकार | 


( १३ ) प्रतीप । यह भी एक प्रकार का उपसालंकार हैं। 
प्रतीष का श्रथ ह--विपरीत (उलटा)। इस अनंकार में उपसा 
के उपसेय ओर उपसान उलटकर क्रमशः उपमान और उपसेय 
हो जाते हैं; जैसे--“उतरि नहाने जमुन जल, जो सरीर सम 
साम !! साधारणुतः उपमालकार म रामचन्द्र के शरार (उपसय) 
का श्याम रंग यम्ुुना-जल आदहदि जैसे अन्य श्याम पदारथोँ 
(उपसान) के सह्श बताया जाता हैं | पर उक्त उदाहरण में 
बात उलटी है। यमुना जल ही रामचन्द्र के शरीर की तरह 
श्याम कहा गया हैं; अर्थात जो उपसेय था वह उपमभान और जो 
उपसान था वह डपमेय हो गया हैं| ऐसा करने स उपसेय 
है के उत्कृुट्ता हा जाती हैं | प्रतीप के पाँच भद 
हा की 


( के ) प्रथम प्रतीप । इसम॑ प्रसिद्ध उपसान को उपसेय की 
कल्पना करते हैं; जैसे--“उत्तरि नहाने जमुन-जल, जो सरीर 
सम साम ।? यहाँ प्रसिद्ध उपमान यमुना के जल को शराोर का 
उपसेय कहा गया हैं । विशेष व्याख्या अभी पहले कर दी गई 
है; देख लीजिए । दण्डी ने इसको 'विपर्योपमा? नाम से 
उपमा का एक भेद माना हैं। 

(ख ) द्वितीय प्रतीप | इसमें उपसान के द्वारा उपसेय की 
निकृष्ठता वा उसका अनादर दिखाया जाता हे से-नॉप हिं 
खग अनेक वारोसा । सूर न होंहि सुनहु जड़की सा |? यहाँ समुद्र 
नाँघने बाले पक्षियों ( उपमान ) के द्वारा समुद्र में सेतु बाँध- 
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कर उसे पार करनेवाले, रामादिकों ( उपमेय ) का अनादर 
दिखाया गया है। 

(ग ) तृतीय प्रतीप । इसमें उपमेय की अपेक्षा उपमान सें 
तुच्छता दिखाई जाती है; जैसे--'भूषति भवन सुभाय सुहावा । 
सुरपति-सदन न पटतर पावा |! यहाँ भूषति भवन ( डपसेय ) 
की अपेक्षा सुरपति-सदन ( उपसान ) की तुच्छता दिखाई गई 
हैं। 'सिय मुख पटतर पाव किमि, चन्द वापुरो रंक |! यहाँ 
भी यही अलंकार है। 

नोट--द्वितीय और तुतीय प्रतीष एक दूसरे के उलटे द्वेते हैं | 

( घ ) चतुर्थ प्रतीप | जहाँ उपमेय की समता डपमान नहीं 
कर सके वा उपमेय की उपमा के लिए उपसमान अयोग्य हो, 
वहाँ चतुर्थ प्रतीप होता है; जैसे--सीय बदन सम हिमकर 
नाहीं ! यहाँ सीय-बदन ( उपमेय ) की समता हिमकर (उप- 
मान) नहीं करता। इसी प्रकार वैदेही-मुख पटतर दीन्हे । 
होइ दोष बड़ अनुचित कीन्‍्हें।! यहाँ भी सीता के मुख की 
उपमा के लिए चन्द्र की अयोग्यता दिखाने के कारण चतुथ 


प्रतीप है । ५ 
नोटद--तृतीय और चतुथ श्रतीषों में बहुत कम अन्तर देख 


पड़ता है । 

(7) पंचम प्रतीप। जहाँ उपमान का काय्ये उपमेय के 
ही भली-भाँति करने से उपमान निष्प्रयोजन हो जाए बहाँ 
पंचस ग्रतीप होता है; जैसे--'नामि मनोहर लेत जनु, जमुन 
भेंवर छवि छीन! । यहाँ नाभि ने यमुना के भँवर की छवि छीन 
ली, जिससे सूँबुर निरथंक हो गया। उसका कोई भी प्रयोजन 
न रहा। इसो प्रकार रूप अपार मार मद सोचनः; “निज सरूप 
रतिमारन विमोचन”, आदि उदाहरणों में रूप, सरूप आदि 
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(उपमेय) सार, रति आदि (उपसान) को व्यथ कर देने हैं | 
यहाँ सवत्र पंचम प्रतीप हैं । 

(१५) रूपकालंका र | जहाँ वाचक ओर धर्म का निर्देश न 
करके उपसेय ओर उपमान को एक ही सान लिया जाए वहाँ 
रूपक अलंकार होता है । रूप का अथ है एक वस्तु में दूसरी वस्तु 
की कल्पना कर लेना । इस अलंकार में उपसेय में उपमान की 
कल्पना कर ली जाती है, इसीसे इसका नाम रूपक पड़ा है 
जैसे 'मुखचन्द्र! में मुख (उपमेय) में चन्द्र (उपपसान) का आरोप 
हुआ हैं. अथात्‌ मुख को ही चन्द्र मान लिया गया हैं। रूपक के 
यों तो सेदीपभेद बहुत होते है, पर मुख्यतः उसके तीन भेद 
मान जात हँ--( के ) साह्नरूपक ( ख ) निरंगरूपक ओर (ग) 
परम्परित रूपक 

(क) साह्रूपक । इसका नास सावयव रूपक भी हैं। जहां 
अंगों के सहित उपमेय में अंगों के सहित उपसान का आरोप 
किया जाए वहाँ सांगरूपक होता है | गोसाइंजी ने 'रामचरित- 
मानस! के बालकारड में रामकथा ओर सरयू नदी के बीच जो 
रूपक बाँधा हैं वह देखन योग्य हैँ। “चली सुभग कविता 
सरिता सी? से लेकर 'मिट॒हिं पाप परिताप हिए ते! तक पढ़ 
जाइए । इसी प्रकार उत्तरकाण्ड में 'सात्विक श्रद्धा! ओर 'घेत 
के बीच का रूपक भी विलक्षण हुआ हैं। 

(ख) निरंग रूपक | इस रूपक में केवल प्रधान वस्तु का ही 
कथन हाता हैं, उसके अंगों का नहों। अथात अंगों के बिना 
उपमान का उपसेय से आरोप करना हो निरंग व निरवयव 
रूपक है। इसके दो भेद हैं--(१) तद्र[प रूपक और (२) अभेद 
ख्पक | ह् 

तद्वप रूपक में ऊपर, अन्य, दूसरा आदि शद्द वाचक 
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होकर आते हैं; जैसे--कहहिं ज्योतिषी अपर विधाता |? यहाँ 
ज्योतिषी में अपर द्वारा विधाता का आरोप हुआ है । 

असेद रूपक तब द्वोता है जब उपसेय में असेद से उपमान 
का आरोप किया जाता है। अभेद का अथे है एकता। अभेद 
रूपक में आहाये अभेद रहता है; अथाोत्‌ अभेद न रहने पर भी 
अभेद मान लिया जाता है; जेसे--श्री गुरुपद नख मनिगन 
जोती?, यहाँ नख ओर मणि में अभेद रूपक है। 

(ग) परम्परित रूपक । जहाँ मुख्य रूपक किसी अन्य रूपक 
पर आश्रित रहता है वहाँ परम्परित रूपक होता है। अर्थात्‌ 
जहाँ एक आरोप दूसरे आरोप का कारण बने तो वहाँ परम्परित 
रूपक होता है; जेसे--'महामोह महिषेस विसाला। रामकथा 
कालिका कराला ॥! यहाँ रामकथा और कालिका का रूपक, 
मोह ओर महिषेश के रूपक पर, आश्रित है; अथवा यों कहिए कि 
रामकथा और कालिका के रूपक का कारण मोह ओर महिषेश 
का रूपक है; अतः यहाँ परम्परित रूपक है । 

(१५) अपन्हुति अलंकार। “अपन्हुतिः शब्द “हुडः धातु से 
बना है। इसका अथे छिपाना है। इस अलंकार में उपमेय का 
निषेध करके उपमान का स्थापन किया जाता है। इसके ६ भेद 
हं--(क) शुद्धापन्हुति, (ख) पय्योस्तापन्हुति, (ग) भ्रान्त्यपन्हुति , 
(घ) हेत्वपन्हुति, (डः) छे रापन्‍्हुति और (च) कैतवापन्हुति | 

(क) शुद्धापन्हुति। इसमें उपमेय को असत्य बतलाकर 
उपसान का स्थापन किया जाता है, जैसे--वन्धु न होइ मोर 
यह काला |! यहाँ उपसेय “वन्धु! को असत्य बतलाकर उपसान 
'काल? का स्थापन किया गया हैं। 

(ख) पय्याश्किपन्हुति | एक वस्तु के धर्म्म का दूसरी बस्तु 
में आरोप,करने का नास पर्य्यास्ता पनन्‍्हुति है; जैसे--“कुल गुरु 
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सम हित माय न बापू ।! वहाँ माँ-बाप का धर्म्म कुनगुरु में 
आरोपित हुआ है। 

(ग) आन्त्यपन्दुति । जहाँ सत्य बात को प्रकट करके किसी 
को शंक्रा वा आान्ति का निवारण किया ज्ञाट वहाँ खान्त्व- 
पन्‍्दुति अलंकार होता है; जैसे--तेजवन्त लघु गनिय न रानी ।! 
यहाँ सत्य बात को बतलांकर एक सखी ने जनक-पत्नी को 
रामचन्द्र के द्वारा धनुष के तोड़े जाने की स्शंक्रा;को दूर 
किया है । 

(व) हेल्वपन्हुति । कारण बताते छुए उपमेय का निषेब- 
पूर्वक उपमान के स्थापन करने का नाम हेत्वपन्दुति हैं: जैसे-- 
प्रभु प्रताप बडवानल भारी। सोखेउ प्रथम प्नोनिधि वारी॥ 
तव॒रिपु-नारि-रसदत जल धारा। भरंड बहारि सयठ तहि 
खारा।| यहाँ उपमेय पयोनिधि वारि का निपेच-यूत्रक उसके 
खारे होने का कारण बताते हुए उपमान नारि-रुइन-जल का 
स्थापन किया गया हैं। 

(छः) छेकापन्हुति । स्वविषयक किसी गुप्त रहस्य के प्रकट 
हो जाने पर उसको सिथ्या समाधान द्वारा छिपाने के प्रयत्न 
को छेकापनहुति कहते हैं; जैसे--'कछु न परीक्षा न्ीन्ह गोसाई। 
कीन्ह प्रणाम तुम्हरेहि नाई ।! सती तो रामचन्द्र की परीक्षा 
ले चुकी थीं पर शिव के पूछने पर उन्होंने इस गुप्त रहस्य को 
यह कहकर छिपाने का प्रयत्ष किया कि मैंने तो रामचन्द्र को 
कुछ भी परीक्षा न लीः केवल आपकी ही तरह मैंने भी उनको 
प्रणाम किया है। 

(च ) कैतवापन्हुति । किसी काय्ये का होना वा किसी 
वस्तु का वर्शन किसी बहाने से करने का तम केतवापन्हुति 
हैः जैसे--तिय सिस मीच सीस पर नाचा | यहाँ रजा दशरथ 
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के सिर पर मृत्यु का नाचना उनकी खत्री ( कैकेयी ) के बहाने 
बताया गया है | यह अलंकार छल, व्याज, मिस आदि शब्दों 
से पहचाना जाता है। 


(१६) उद्मक्षालंकार । प्रस्तुत (उपमेय ) की, अप्रस्तुत 
( उपसान ) रूप में, संभावना करने का नाम उत्म्र्ञालंकार है। 
उत्पक्ता ओर रूपक में यह भेद है कि उत्प्रनज्षा में उप्मेय और 
उपमान को दो वस्तु समझते हुए उपमेय में उपमान का आहाये 
आरोप किया जाता है ओर रूपक में जो आहाये आरोप होता 
हैं वह उपभेय-उपसान के अभेद में होता हैः जेसे--'मुखचैन्द्र! 
में मुख ही चन्द्र हैः, यह अभेद माना जाता है; झतः यहाँ रूपक 
। ओर उद्प्रेज्ञा में मुख मानों चन्द्र है! ऐसा कहकर मुख ओर 
चन्द्र को वस्तुतः दो भिन्न वस्तु मानते हैं। उत्प्रेज्ञा के बाचक 
मनु, मानो, सानहु, जनु जानो, इंच आदि शब्द हैं। इसके तीन 
भेद है--(क) वस्तूत्परे्षा प्रेज्ञा. (ख) हेतूत्मेज्ञा, (ग) फलोस्प्रेज्षा । 

(क) वच्वू-अत्षा जहाँ उपसय में -उपमान की सम्भावना की 
जाए वहाँ दस्तूतज्षा होती है । इसके दो भेद हैं--उतक्त-विषया 
और अनुक्त-विषया । 

उक्त-विषया में उत्प्रेत्ला का विषय (उपमेय) कहकर संभावना 

की जाती है जैसे--'लता भवन ते प्रगट भे, तेहि अवसर दोड 
भाय | निकसे जनु जुग विमल विधु, जलद पटत्व बिलगाय ॥' 
यहाँ लता-भवन ओर दोनों भाइयों ( उपमेयों ) कहकर जलद 
पटल ओर जुग विमल विधु ( उपमानों ) की संभावना की 
गई है। 

अनुक्त-विषया सम उत्मत्षा के विषय ( उपसेय ) को बिना कहे 
ही संभावना को जाती है; जैसे--“बसहि नगर सन्दर नर 

नारी | जमु बहु सनसिज रति तनु धारी ।? 
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( ख ) हेतूस्पेज्ञा । अहतु में हतु की उत्प्रेज्ञा करना हंतूसक्षा 
अर्थात जो वास्तव में कारण न हों उसे कारश मानकर 
उसकी उत्प्रक्षा करने का नाम हतुत्पक्षा हैं। इसके दो भेद हें-- 
सिद्ध विषया ओर असिद्ध विषया । 
सद्धविषया वह है जहाँ उत्प्रक्षा का आधार सिद्ध (संभव) 
हो. जैसे--पढ़हिं साठ गुन गावहिं गायक | सुनत नृपहिं जननु 
लागत सायक ॥? भाटों का पढ़ना ओर गायकों का गुण गाना 
साधारणतः पीड़ा का कारण नहीं होता, पर उसी को यहाँ 
वाणवत्‌ पीडाजनक बताकर उल्पेज्ञा की गइ है। वाणों की 
चोट से पीड़ा का होना संभव हैं, अतः यहाँ सिद्ध विषया 
हेतूत्मनक्षा है 
असिद्धविषया वह हैं जहाँ उद्पत्ञा का आधार असिद्ध 
( असंभव ) हो, जेसे--'सोहत जनु जुग जलझ सनाला | 
ससिहिं सभीत देत जय माला ॥? जानकी टामचन्द्र के 
गले में जय माला पहना रहीं हैं | पद्दनाने के लिए &पनी दोनों 
था स॑ जबमाला का पकड़कर अपनी दानों भुजाएँ उठा ली 
वहाँ कवि उत्प्रज्षा करता हैं कि मानों दो नाल-युक्त कमल 
चन्द्र को जय माला पहना रहे हों। नाल-युक्त कमलों का चन्द्र 
का जयमाला पहनाना असिद्ध ( असभव ) हैं; अतः यहाँ 
असिद्धविषया हेतूस्पत्षा है । 
(ग) फलोत्मत्षा । अफल को फल मानते की उपय्प्रक्षा 
करना फलोस्क्षा है, जैसे-- 
चारु चरन नख लेखत धरनी । नूपुर सुखर मधुर कवि बरनी || 
मनहूँ प्रेमवस विनती करहीं । हमहिं सीय पदु जनि परिहरहीं || 
सीताजी अपने पैर के नखों से धरती खुरेच *ही हें जिससे 
उनके नूपुर मधुर ध्वनि कर रहे हैं। वहाँ कवि उत्प्रेत्ञा ऋरता है 
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कि मानों नूपुर उनसे यह विनती कर रहे हैं कि वे उन्हें अपने 
पैरों से अलग करके वन को न जाएँ | यद्यपि नूपुरों को पैरों 
रहने रैना उनकी ध्वनि रूप प्राथना का फल नहीं है, पर यहाँ. 
पर उसी को फल मानने की उत्प्रेज्ा की गई है । 

. (१७ ) निद्शनालंकार । ढो वाक्‍्यों के अर्थों में विभिन्नता 
रहते हुए भी समता दिखलाना निदशना है। निदशना का अर्थ 
दृष्टान्त है। इस अलंकार में दृष्टान्तरूप में अपने काय्ये की 
उपसा दिखलाई जाती है। इसके चार भेद हैं 

( के ) प्रथम निद्शना। दो असस वाक्‍्यों के अर्थों की 
एकता जो, सो, जे, ते आदि शब्दों के हारा दिखलानां 
प्रथम निदशना है; जेसे--'सुनु खगेस हरि-भक्ति बिहाई। जे 
सुख चाहहिंआन उपाई॥ ते सठ महासिन्धु विन्नु तरनी। 
पैरि पार चाहत जड़ करनी। 

(ख ) द्वितीय निदशना । इसमें उपमान के गुण को 
उपसेय धारण करता है; जैसे--/सिय मुख ससि भए नेन 
चकोरा |? यहाँ उपमान चन्द्रमा के गुण को उपसेय सीता- 
ली का मुख ओर चकोर के गुण को रमचन्द्र के नेत्र 
धारण करते हैं। 

( ग ) तृतीय निद्शना । यह छद्वितीय निदशना की उलटी 
होती है; अर्थात्‌ इसमें उपसेय के गुण को उपसान धारण 
करता है; जैसे--तव मूरति विधु डर वसति, सोइ स्थामता 
भात्र ! यहाँ रामचन्द्र की सूधत्त ( उपसेय ) की श्यामत! 
( गुण ) चन्द्र का कलंक ( उपमान ) धारण करता है । 

(घ ) चतुर्थ निदशना । इसमें अपने अनुभव से दूसरे 
को उपदेश दिया जाता है; जैसे--दुइ सुत मारेउ दहेड पुर 
अज़ह ज्रीय पिय देद । कृपा-सिन्धु रघुनाथ भजि, नाथ विसर 
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जस लेहु ॥ यहाँ मनन्‍्दोदरी अपने अनुभव से राबशग को 
उपदेश दे रही है 

( १८ ) तुल्ययागिता अलंकार । जहाँ कइ वस्तुओं में एक 
दीं धम्म का कथन किया ज्ञाए वहाँ यह अलंकार हाता हैं 
जेसे--'सब कर संसय अरू अज्ञानू' से लकर “चढ़े ज्ञाप सब 
संग बनाई! तक पढ़ जाइए | यहाँ संसय आदि अनेक वस्तुओं 
में एक ही धर्म्म “चढ़े जाए! कथन किया गया हैं। 

(१६ ) दीपक अलंकार । प्रस्तुत आर अप्रस्तुत के एक 
ही धम्मे के कथन का नाम दीपक अलंकार हैं। जैस--'सरिस 
स्वान मघवान जुबान | यहाँ प्रस्तुत इन्द्र आर अग्रस्तुत श्वान 
आर युवन्‌ का एक ही -धर्म्म कहा गया हैं। तह्ययोगिता ऑर 
दीपक में यह अन्तर हैं कि तल्यवोगिता में केबल उपसयां का 
अथवा केवल उपमानों का एक ही धर्म्म कहा जाता है 
ओर दीपक में उपसय ओर उपमसान दोनों का एक धम्म 
कहा जाता है। 

(२० ) प्रतिव्रस्तूपमालंकार | उपसेय ओर उपसान के 
प्रथक-प्रथक दो वाकक्‍्यों में एक ही समान धर्म्म शब्द-भेद द्वारा 
कहने को प्रति वस्तृपमालंकार कहते हैं; जैसे--'तिनहिं सहायन 
अवध बधावा | चोरहिं चाँदनि राति न भावा | यहाँ पहला 
उपसेय वाक्य ओर दसरा उपसान वाक्य हैं। दानों मं एक हो 
समान धर्म्म अच्छा नहीं लगना! भिन्न शब्दों (सुद्दायनः ओर 
ने भावा?) के द्वारा कहा गया हैं। 

(२१ ) दृष्ठान्तालंकार। जहाँ उपमेय वाक्य ओर उप- 
सान वाक्य और उनके धर्म्म भी प्रथक-प्रथक्‌ कहें जाएँ 
वहाँ दृष्टान्दालंकार होता है; जेसे--टेढ़ जाँनि शंका सब 
काह ।वक्र चन्द्रमा ग्रसें न राहू । यहाँ उपसेय कुक्‍य का 
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धर्म्म शंका सब काहू! शब्द-समूह के, ओर उपमान वाक्य 
का धर्म्म श्रसे न राहु! शब्द-समूह के द्वारा प्रथक-प्रथक कहे 
गए हैं। अतिवस्तृपमा में केवल एक ही धर्म्म शब्द-भेद द्वारा- 
दोनों वाकक्‍्यों में कहा जाता है। ओर दृष्टान्त में भिन्न-भिन्न 
धर्म्म भिन्न-भिन्न शब्दों के द्वारा दोनों वाक्‍्यों में कहे जाते 
हैं। यहाँ दोनों में अन्तर है। परिडतराज का मत है कि दोनों 
को एक ही अलंकार के दो भेद कहने चाहिए | 

(२२ ) व्यतिरेकालंकार। डउपमान की अपेक्षा उपसेय की 
उत्कृष्टता वा निकृष्टता दिखाने को व्यतिरेकालंकार कहते हैं, 
जैसे ( उत्कृष्टता )--जिनके जस प्रताप के आगे। ससिमलीन 
रवि सीतल लागे।| यहाँ उपमान चन्द्र ओर सूये की अपेक्षा 
उपसेय यश की उत्कृष्टवा दिखाईगई है। पुनः (निकृष्टता)-कहरेँ 
नास बड़ राम ते, निज विचार अनुसार |? यहाँ उपसान “नाम! 
की अपेक्षा उपमेय राम! की निक्ृष्टता दिखाई गई है। इस 
अलंकार को ग्रतीप के एक भेद से भिन्न सानना व्य्थे-सा जान 
पड़ता है| एक विद्वान ने “जन्म सिन्धु पुनि बन्धु विष....... 
चन्द्र वापुरो रंक?, इस एक ही दोहे को पंचम प्रतीप और व्यति- 
रेकालंकार, दोनों का उदाहरण माना है। कारण यह है कि 
दोनों में उपम्रान की अपेक्षा उपभेय में उत्क्ष पाया जाता है। 
वसस्‍्तुतः कभी-कभी अलंकारों में सेद बतल्लाना कठिम हो जाता 
है। अतः अच्छा तो यह+ होता कि सद्ृश दीखनेवाले अनेक 
अलंकारों को किसी एक ही मूल अलंकार के उपभेद मान 
लिया जाता। 

(२३) विरोधाभास अल्ंकार। द्रव्य, क्रिया, गुण अथवा 
जाति में विरोध की प्रतीति जिससे हो वह विरोधाभास अलं- 
कार हैः ज्ैसे--“कबहूँ योग वियोग न ज्ञाके | देखा प्रगट विरह 
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दुख ताक!, गरल कंठ उर नर सिर साना। असिव-वेस सिव- 
धाम कृपाला?, इत्यादि | व्याख्या सरल है, अत: नहीं दी गइह 

(२४) व्याजस्तुति अलंकार । निन्‍द्रा के वाक्यों द्वारा स्तति 
करने को व्याजस्तुति कहते हैं? जेसे--.'नारद सिख जे सनहि नर 
नारा। अवसि हाहिं तज्ञचि भवन भिखारी ॥! यहाँ नारद की 
अत्यक्ष निन्‍्दा द्वारा उनकी प्रशंसा की गई है। कहने का अभि- 
आय यह हैं कि जो नारद की शिक्षा मानत हैं व अवश्य संसार 
से विरक्त हो जाते हैं 

(२५) व्याज निन्दालंकार | स्तुति के वाकक्‍्यों द्वारा निन्‍्दा 
करने का नाम व्याज़ निन्दालंकार है; जैस--'घन्य कीस जो 
निज्ञ प्रभु काजा। नाचहिं जहँ तहाँ परिहरि ल्लाजा॥ यहां 
वानराों की प्रत्यक्ष प्रशंसा द्वारा उनकी निन्‍दा की गइ है | 

(२६) कारणमालालकार | पूव पूवब कहे हुए पदाथ, जहां 
उत्तरोत्तर कहे हुए पदार्थों के कारण कहें जाएँ, वहाँ कारण 
मालालंकार होता हैः जेसे--बिनु सतसंग न हरिकथा, तेहि बिनु 
सोह न भाग । मोह गए बिनु रामपद, हाए न दृद अनुराग ॥| 
इत्यादि | 

(२७) काव्यलिंगालंकार । जहाँ किसी कही हुई बात का, स्पष्ट 
हेतु अथवा प्रमाण देकर, समथन किया जाए वहाँ काठय- 
लिंगा लंका र“होता है? जैेसे--रचि महेस निज मानस राखा । पाय 
सुसमय सिवासन भाखा ॥ ताते रासचरित मानस वर। घरेडठ 
नाम हिय हेरि हरषि हर || यहाँ 'रामचरित मानस? का यह नाम 
पड़ने का स्पष्ट हेतु बताकर उसका समर्थन किया गया है। 

(२-) अथौन्‍्तरन्यासालंकार । सामान्य का विशेष से 
अथवा विशेष का सामान्य से समर्थन करना अर्थान्तरन्यास 
है; जैसे (सामान्य का विशेष से)--सठ सेवक की प्रीति रुचि, 
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रखिह॒हिं रामकृपालु । उपल किए जल जान जेहि, सचिव सुमति 
कपि मालु॥! पुनः विशेष का सामान्य से--तद्पि करब मैं 
काज तुम्हारा । श्रुति कह परम घरम उपकारा॥। 


अलंकार-निरूपण इस ग्रन्थ का मुख्य ध्येय नहीं हे कि सभी 
प्रक।र के अलंकारों तथा उनके विविध भेदोपभेदों पर विचार 
किया जाए अतः केवल मुख्य-मुख्य अलंकारों के लक्षण बता 
ओर उनके उदाहरण “मानस? से डद्घृतकर इस विषय को 
यहाँ समाप्त कर दिया जाता है। 

( ग) रस-निरूपण--साहित्य की सोन्‍्दर्ये-बृद्धि में 
अलंकारों की तरह ही रस सहायता करते हैं। 'रामचरित- 
मानस? एक काठ्य-ग्रन्थ है ओर काव्य का रसात्मक होना 
अनिवाये है; अन्यथा वह काण्य नहीं है; क्‍योंकि लिखा 
है--/वाक्य रसात्मकं काव्यम्‌! ( साहित्य-दपण ) अथात्‌ रसा- 
स्मक वाक्य ही काव्य है। अतः 'मानस' के सम्बन्ध में रसों का 
निरूपण करना जरूरी हो गया। 

रस क्या है ? किसी घटना विशेष को देखने, वा किसी 
वर्णन विशेष को सुनने, किंवा उन पर मनन करने से मनुष्य के 
आअन्तःकरण में जो विकार उत्पन्न होता है उसे भाव कहते है। 
भावों का.अविच्छिन्न प्रवाह ही रस है। भाषों की. विभिन्नता 
सम्रककर ही रसों का भेद-निरूपण किया जाता है। रस नौ हैं 
जैसा कि साहित्य दपण में लिखा है-- 

खज्ार-हास्य-करुण-रोद्र-बीर-भयानका: । वीभत्सोब्दूभुत 
इत्यष्टो रसाः शान्तस्तथा मतः ( ३२०६ )। अर्थ--शूद्भार, 
हास्य, करुण, रौद, वीर, भयानक, वीभत्स, अदूसुत और शांत 
ये ८+ १८८६ रस हे | 


सानस के गुण रपप्‌ 


(१) अआज्गर-रतस | 'अ्रड्ध का अथ हु काम का उद्र के 
आर औओरः शब्द का अथ है आगमः अतः जिसस कामोद्रेऊ का 
आगस हा दह खड्डार हैं। यहां सभी रसा का राजा समस्दा 
जाता हू। आधुनिक कवि इस रस स उदासीन से देख पढत 

| पर प्राचीन ओर मध्य-का लीन कविगणों ने इस रप्त का प्रयोग 
उच्छू खलता से किया है। गोसाईजी न भी जहाँ तहाँ अपनी 
ऊीतया मे इस रस का प्रयोग किया है; पर शिप्टता की मच्यादा 
का उल्लंघन उन्होंने कहीं पर भी नहीं किया है। मानस 
नायक और नायिका का प्रथम परस्पर साक्षात्कार जनक की 
ऊलवारा म॑ हाता हैं। गोसाइजी ने दोनों के हृदगत भावों का 
जिस संयत भाषा में वन किया हैं वह देखने योग्य रे 


(२) हास्य-रस। विकृृत आकार, वाणी. वेश, चेठा आ 
का देखन से यह उत्पन्न हाता हैं। नारद-मोह!ः ओर परशुराम- 
लब्मणु-सवाद?! इसके अच्छे नमूने हैं | 

(३) करुण-रस | इष्ट के नाश और अनिष्ट की प्राप्रि से 
करुणु-रस को उत्पत्ति होती है। राजा दशरथ की सत्य, सोला- 
हरण और लक्ष्मण-मूच्छा पर रामचन्द्र का विलाप, राम 
गमने आदि घटनाएँ इस रस से ओत-प्रोत हैं | 


(४) रादु-रस | क्रोध ओर आवेश के अवसर पर जिस रस 
का प्रादुभाव हो वह रेंद्र रस हैं। शत्रु की चेष्ठटा, मानभंग 
अपका र, शुरु जनों को अवहलना आदि से क्राध ओर आवेश 
क साथ इस रस का उत्पत्ति हाती है। रामचन्द्र की उपस्थिति 
में राजा जनक के 'वीर विहीन मही मैं जानीः, ऐसा कहने पर 
लक्ष्मण का उन पर आग बबूला होना तथा भरत के सना के 
साथ चित्रकूट आने पर उन्हें रामचन्द्र का शत्रु समझकर :न्‍हें' 
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रख-भूमि में शत्रुहन्‌ के साथ सुला हक की प्रतिज्ञा लक््म्ण का 
करना रौद्ररस के उत्कृष्ट उदाहरण है । है 

(५) बीर-रस । जिस रस का प्रादुभाव अत्यन्त उत्साह से 
होता हैं वह वीर रस है। मानस? के अरण्यकाएड सम खरदूषसः 
का रामचन्द्र के साथ युद्ध बणुन करनेवाला ठोमर छन्द जो 

ब चले बान कराल? से शुरू होकर 'कटकटहिं कठिन कराल्ः 
प्र जाकर समाप्त होता है, बीर रस से भरा हैं। 

(६) भयानक-रस । किसी भयंकर वस्तु, घटना वा परिस्थिति 
के वर्णन से भयानक रस का ग्रादुर्भाव होता है। “मानस! के 
लंकाकाएड में राम-रावण-युद्ध-सम्बन्धित 'भए ऋद्ध जुड़ 
विरुद्ध रघुपतिः वाला छुन्द इस रस का एक अच्छा 
उदाहरण हैं । 

(७) वीभत्स-रस । रुधिर, आँत आदि घिनौनी वस्तुओं के 
वर्णन वा दर्शन से इस रस की उत्पत्ति होती है। 'मानस? 
अरण्य कार्ड में खर-दूषण-युद्ध-सम्बन्धित 'कटकटहिं जम्बुक 
भूत प्रतः वाला छनन्‍्द पढ़िए | 

(८) अद्भुत-रस । किसी आश्चये-जनक तथा विचित्र 
वस्तुओं के दर्शन वा वर्णन से इस रस का ग्रादुर्भाव द्ोता है। 
गोसाई जी ने सती-कृत राम-परीक्षा में इस रस की एक अच्छी 
बानगी दिखाई है। 

(६) शान्त-रस | तत्व ज्ञान ओर वैराग्य से शान्त रस उत्पन्न 
होता है; जैसे--'मन से सकल वासना भागी । केवल राम चरण 
अनुरागो?, देह धरे का यह फल भाई । भजिए राम सब काम 
विहा३, 'एहि तनु कर फञ्न विषय न भाई। स्वगहु स्वल्प अन्त 
दुखदाई३?, “नर तनु पाय विबय मन देहीं। पत्नटि सुधा ते सठ 
विष लेहीं॥ इत्यादि । 


मानस के गुण 


'रामचरित मानस” से उद्घृत कर ऊपर दिए हुए मुख्य- 
मुख्य अलंकारों तथा नवों रसों के उदाहरणों पर दृष्टिपात करने 
मे पाठकों की यह बात भज्ञी-माँति मालूम हो जाती हैं कि 
गोसाइजी न अपनी उक्त रचना-रमणाी का सवाक्ग सुन्दर तथा 
भुवन सोहिनी बनाने में कोइ दकीका उठा नहां रखा हैे। आफ 
प्रकृति देवी के अनन्य भक्त भो थे ओर उसके रूप-माधघुरां पर 
जी-जान से लट॒टू हो रहे थे। आपने उस देवी के अच्षय्य 
सोन्दय भंडार से तरंगाकुल सरिताओं, सुदूर विस्तृत अथाह 
सागरों, प्रशान्त मीलों, पुष्पस्तवक विनम्र लताओं, सुरवाद 
फल भार नत मस्तक वृक्षपँ क्तियों, गगन चुम्बिनी गिरि-श्रणियों 
तथा ज्ितिज परिवेष्टित वनराजियों की अनुपम छटाओं का 
संग्रह कर आर उन्हें अपनो प्रखर-प्रतिभा के खराद पर चढ़ा- 
ओर भी चमत्कारिणी बना कर मानस”-महाकाव्य मं यथा- 
स्‍थान समाविष्ट कर दिया हैं। जहाँ पर ज्ञिस अलंकार की. 
ज़रूरत दीख पड़ी वहाँ पर आपने उसी अलंकार के उन्म्रा- 
दक मंकार से पाठकों को वेसुध-बुध कर दिया हैँ। ओर रफखों: 
का तो कुछ कहना ही नहीं है ! आपने सभी रसों की« 
सुधा धाराएँ अप्रतिहत गति से बहाकर ओर अपने पाठकों 

को एक अनिवचनीय आनन्द के महासागर मं ले जाकरः 


का 


उन्हें बिना डुबाए नहीं छोड़ा है। 


रथ पठचम परिच्छेद 
मानस के दोष 


. चतुथ परिच्छेद में प्रस्ताव कर आया हूँ कि यज्नम परिच्छेद्‌ 
:में मानस! के दोषों पर विचार किया जाएगा; क्‍योंकि वही 
सच्ची तथा निष्पक्ष समालोचना है जिसमें आलोचनाधीन 
वस्तु के गुणों के साथ-साथ उनके दोषों पर भी यशथेष्ट प्रकाश 
डाला जाए। गोसाइजी की रामायण में भला दोष! यह 
सनकर उनके कितने अन्ध भक्त इस दोषोद्घाटन को एक 
'पाप-कथा समझकर चोंक उठेंगे और अपने दोनों कण-कुहरों 
में उँगली ढूस लेंगे ताकि वह सुन न पड़े। गोसाईजी तो 
अपने अन्ध भक्तों से भी कहीं अधिक चोकन्‍्ने थे। अंगरेज्ी 
मसें कहावत है (णा।ए गाते ३8 2चज्ञ३ए७ 5४ए5छ८ं०घ5 । 
ड्रंसका आजक्षरिक हिन्दी अनुवाद है--अपराधी मन सदा शंकित 
रहता है । उक्त अंगरेजी कहावत का हिन्दी रूपान्तर (न 
कि आजक्षरिक अनुवाद ) हे-चोर की दाढ़ी में तिनका । 
गोसाईजी भली-भाँति जानते थे कि उन्होंने अपनी रामायण 
में बड़ी-बड़ी धाँधलियाँ मँचा रखी हैं। एक समय ऐसा भी 
आएगा जब कि इस रामायण को समालोचकों की निष्ठुर 
लेखनी के ग्रचण्ड प्रहारों का सामना करना होगा | इसी भय 
से उन्होंने, जैसा कि में प्रथम परिच्छेद में कह आया हूँ 
अपने भावी समालोचकों को पहले से ही (]7 27४0 .9#07) 
गालियाँ धुना दी हैं जिसमें वे उनकी रामायण के विरुद्ध अपनी 
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लेखनी उठाने का साहस न कर सकें । पर सच्चे समान्तोचक 
इस सारहीन धर्म की (5पाशए ४7८४४) का जिस गीदड़- 
भभकी भी कह सकते हैं. कब परवाह करनवाले हैं ? बे 
अवश्य हो मानस के दोपों का बिना उद्घाटन किए नहीं 
छोड़ेंग। अब तक जितने समालोचकों ने इस अद्भुत ग्रन्थ 
पर अपनी लेखनी उठाइ है, वे सब के सब इसकी खूबियों की 
चकाचोंध में पड़कर अपने नेत्रों की ज्योति इस प्रकार खो 
बैठे हैं कि वे इसकी त्रुटियों को देख ही नहीं सके हैं; अतः 
उनकी समालोचना निष्पक्ष तथा परिपूण नहीं कही जा सकती। 
फलतः यह आवश्यक हो गया कि इस ग्रन्थ की समात्रोचना 
बहुत ही सावधानी सं की जाए जिसमे इसकी खूबियों के 
साथ-साथ इसको तचुटियाँ भी दिखाई जा सकें; अन्यथा वह 
निष्पक्ष ओर परिपूर्ण नहीं होने से कोड़ी काम की न होगी 
ओर जनता इस गन्‍न्थ का वास्तविक मूल्य आँकन में सदा 
असमथ रहेगी । 

इस अन्थ के दोषों पर पाँच शीर्षकों के आधीन विचार 
किया जाएगा--( १ ) रामचन्द्र को परमात्मा का अवतार 
मान॑ना; (२) रासम-नाम जपने का तथाकथित माद्दात्म्य; (३) 
सानस!? के पठन तथा श्रवण का फल; (४) गासाइजा का 
ख्रो-हप और (४) गाोसाइजा का ब्राह्मण-पक्षपात आर 
शूद्र घृणा । 

(१) रामचन्द्र को परमात्मा का अचतार मानना- 
गोसाईजी एक कट्टर अवतारवादों थे। उनकी यह हृढ घारणा 
थी कि जब-जब धर्म की हानि हाती है तब-तब परमात्मा मान- 
बादि भोतिक प्राणियों का रूप धारण कर अधम्मियों का उच्छेद 

पूबक धर्म्म का पुनः संस्थापन करता है । रावणादि राक्स ऐसे ही 
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धर्म जीव थे जिनका संहार करने के लिए रामावतार हुआ 
था । जैसा कि मैं तृतीय परिच्छेद में कह आया हूँ, महर्षि 
वाल्मीकि तो रामादि आत-चतुष्टय को विध्णु के हो अंशा- 
वतार मानते हैं; पर गोसाईली के राम विष्णु के नहीं; 
प्रत्युत साक्षात्‌ परमत्रह्म परमात्मा के ही मानव-रूप हैं | 
यहाँ पर इस विवाद को छोड़ने की कोई आवश्यकता नहीं 
हैं कि इस विश्व का संचालन करनेवाली इश्वर वा ब्रद्म वा 
परमात्मा नामक कोई चेतन सत्ता है कि नहीं? अथवा वह 
प्रकृति के अनादि ओर अनन्त एबं अठल नियमों के द्वाय 
नियंत्रित होकर स्वतः चल रहा है। बल्कि यहाँ पर परमात्मा 
की रूत्ता मानकर ही अवतारबाद ५९ विचार हो रहा है; अथवा 
यों कहिए कि यदि परमात्मा है तो क्या यह मानने योग्य बात है 
कि वह एक साधारण संसारी जीव की तरह माता के गभे 
में आकर जन्म ग्रहण कर सकता है ओर जन्म लेकर और 
कुछ काल तक सांसारिक कार्य्यों में व्यस्त रहकर पुनः: अपने 
रूप में लीन हो जाता है। गर्भ का नाम सुनकर रामचन्द्र के 
कितने अन्ध-मक्त चेक उठेंगे। पर उनके चौंक उठते की कोई 
ज़रूरत नहीं, कारण कि अन्य रामायण-कारों की तरह गोसाईजी 
मी अग्नि-प्रदत्त दिव्यचरु के भक्षण से दशरथ की सभी शनियों 
का गे रह जाना सानत हैं. न 
पहि विधि गस सहित सब नारी । भई हृदय हरपित सब नारीव॥ 
जा दिन ते हरि ग़महि आए। सकल लोक सुख सपति छाए ॥ 
इस उद्धरण में जा दिन ते हरि गसहि आए?, इस वाक्य 
से स्पष्ट है कि परमात्मा कौशल्या के गर्भ में आ गए । यदि ऐसी 
बात है तो तुलसी का परमात्मा अथवा यों कहिए कि उसके 
झवतार ग़ामचन्द्र एक साधारण संसारी जीव हैं जिनका, जन्म 
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लेने के कारण, मरण हाना अनिवाय्ये है तथा जिनका सानव- 
योनि-सुलभ त्रटियों से मुक्त रदना असंभव हैं| ओर बात भी 
यही सच्ची हे, जेसा कि तृतीय परिच्छेद में रामचन्द्र का चरित्र- 
'बचित्रण करते दिखाया गया है। इन त्रटियों को देखने हए कौन 
ऐसा अक्त का दुश्मन होगा जो रामचन्द्र को एक्क संसारी जीव 
न सान कर उनको परमात्मा समझ बैठेगा। इस दशा में 
गोसाई जी का परमात्मा को शंख-चक्र-गदा-पह्म घारण किए 
हुए चतुभुज रूप में कौोशल्या देवी के सामने पेश करना, पुनः 
स देवी की प्राथंना पर परमात्मा का वाल्क-रूप धरकर 
रोने लगना, जैसा कि “भए प्रगट कऋपाला दीनदयाला”? वाले 
छन्द में वर्णित है, सिवा चंडूखाने के एक सहागप्प के और 
कुछ नहीं। ओर यदि परमात्मा को बिना किसी स्त्री के 
गे में ढकेले हुए ही उसे वालक बना कर रुलाना गोसाईजी 
का अभीष्ट था तो कौशल्या से दस महाँनों तक ग-भार 
ढोलवाने का स्वंग रचने की आवश्यकता ही क्या थी ? 
सच्ची बात तो यह है कि रामचन्द्र परमात्मा वा किसी 
अन्य देवता के अवतारादि कुछ भी न थे। वे एक मनुष्य थे 
ओर" अन्य मनुष्यों की तरह मानवजाति सुलम कमज़ोरियों से 
खाली न थे। अन्य दलीलों से सी सिद्ध किया जा सकता है 
कि न परमात्मा का अवतार ही होता, न रामचन्द्र ही उसके 
अवतार थे। रामावतार हाने का यह कारण बताया जाता है 
कि रावणादि राक्षसों के उपद्रयों से देवगण तथा घरणी देवी 
व्याकुल हो गई थीं, अतः उनके उद्धाराथ हो परमात्मा को 
मनुज रूप धारण करना पड़ा। पर तृतोय परिच्छेद में स्वयं 
गोसाई जी के ही लेखों के आधार पर यह सिद्ध किया जा 
चुका है. कि देव-गण राक्षसों से किसी प्रकार अच्छे नहीं थे। 
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आपने ही उन्हें कुचाली, चोर, नीचबुद्धि; डाही, स्वार्थो आदि 
घुृशित विशेषणों से याद किया है और उनके सिरताज इन्द्र को 
तो कुत्ते और काक तक की उपमा से भी विभूषितकर डाला 
है । इसके अतिरिक्त ब्रह्मा, विष्णु ओर महादेव इन त्रिदेवों, एवं 
देव-गुरु बृहस्पति तथा उनके चेले चन्द्रादिकों का पतन-वृत्तान्त 
तो अलग है जिसे सुनकर शरीर सिहर उठता और आत्मा 
काँप उठती है। अतः देवताओं जैसे गिरे जीवों की रक्षा के 
लिए परमात्मा का अवतीण होना विश्वास-योग्य नहीं प्रतीत 
होतां। यदि वह ऐसे जीवों का पक्त लेकर अवतार लिया करे 
तो वह परमात्मा नहीं । 


इस पर एक ग्रतिबादी कहता है कि परमात्मा भले ही 
देवताओं का पक्ष लेकर अवतीण न हो; पर वह तो ब्राह्मणों, 
साधु-सन्‍्तों तथा गोंओं की रक्षा के निमित्त अवश्य अवतार 
लेता है। पर प्रतिबादी की इस दलील में भी कुछ सार नहीं 
है; कारण कि इतिहास इसका समर्थन नहीं करता। महमूद 
गज़नवी ने इस अभागे भारत पर सत्रह चढ़ाइयाँ कर न 
मालूम कितने शहरों ओर गावों को जलाकर भस्म कर दिया; 
कितना अपार धन यहाँ से लूट-खसोटकर ले गया; कितने 
निरीह तथा निरख भारतवासियों को कुत्तों ओर बिल्लियों की 
तरह तलवार के घाट उतारकर उन्हें यम-धाम पिठाया; कितने 
देवमन्दिरों की जड़ खुदवा कर उन्हें धराशायी बनाया; 
कितनी देब मूत्तियों को अपने हथोड़ों से चकना-चूरकर उन्हें 
अपने पैरों से कुचला; प्राणों से भी अधिक प्रिय अपने धर्म्म 
की रक्षा में लगे हुए कितने साधु-सन्तों, पण्डे-पुजारियों, 
आह्यग-तपस्वियों का कत्ले आम किया; पर उसके इन विविध 
अत्याऋरों को देखते हुए भी हिन्दुओं के तथा कथित दीन-बन्धु 
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तथड जन भयहारी परमात्मा के कानों पर जूँ तक नहीं रेगी; 
उनका अवतार लेना तो दूर रहा । गज़नवी को किसी शत्रु ने 
नहीं माराः बल्कि वह अपनी प्राकृतिक झृत्यु सं ही मरा | 


यह तो हुआ एक कलियुगी तथा ऐतिहासिक दानव को 
लीलाओं का वर्णन, जिसकी ऋषर क्रोड़ाओं का स्थत्त केवल 
विचारी भारत-वसुन्धरा थी। पर इस कलिकाल् में महमूद. 
से भी बढ़कर घोर दानव हो गए हैं जिनकी क्रजता के 
सामने महमूद की ऋ रता फीकी पड़ जाती ह तथा जिन्होंने 
अपने रक्तमय अत्याचारों से घरणी देवी के वक्षःस्थल को 
अनेक बार ग्रकम्पित कर दिया है। ये थे हून-सरदार अठिला 
आर मुगल-सरदार चंगेज्ञ खाँ | कहते हैँ कि अपने-अपने . 
जमाने में इनके नाम सुनते ही सध्य एशिया से लेकर भध्य: 
यूरोप तक के लोग थर्रा उठते थे। जहाँ गए तहाँ बस्तियों 
को उज़ाड़ कर जला देना, लूट लेना तथा वहाँ के निवासियों 
को या तो कत्लकर देना या तो दास-दासी बना लेना 
इनका एकमात्र काम था। अठिला कहा करता था कि जहाँ: 
वह पहुँच जाता वहाँ की घास भी नहीं उगने पाती । परु 
ऐसे भयानक तथा बीभत्स नर-पिशचों का वध करने के लिए 
किसी रामचन्द्र का अवतार नहीं हुआ। संभवत: उस काल. 
में परमात्मा कुंभकर्णी निन्‍्द्रा में खरोटे ले रहा था। 


गो-बंश की करुण-कहानी तो इससे भी अधिक दारुण हैं ।: 
जब तक भारत में शासन की बागडोर हिन्दुओं के हाथ में 
रहो तब तक गो-बंश का कुशल रहा, क्योंकि हिन्दू गो-जाति 
को अति ही पूज्य दृष्टि से देखते और उसे किसी प्रकार की स्वल्प 
से भी स्वल्प हानि पहुँचाना महापाप समकते हैं, उनका गो- 
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बंध करना तो दूर रहा। गो-बध का तो नाम सुनते ही उग्क़ी 
'अझन्तरात्मा काँप उठती है ओर अपनी जान हथेली पर रखकर 
बे गौ-माता की जान बचाने के लिए सदा कटि-बद्ध रहते हैं। 
हिन्दुओं का गो-जाति के ग्रति इतनी श्रद्धा ओर भक्ति दिखलाने 
“का कारण केबल उनका धार्मिक अन्ध विश्वास नहीं है, प्रत्युत 
“यह पशु जाति इतनी उपयोगी है कि इसकी र्ता प्रत्येक मनुष्य 
“की, चाहे वह किसी भो धर्म्म का अनुयायी क्‍यों न हो, करनी 
चाहिए। पर शोक है कि गो-वंश के बुरे दिन तभी शुरू हो गए 
'जब से गोमांस लोलुप सुसल्मानों और इसाइयों का शुभ पादा- 
“पंण इस पवित्र भारत-भूमि में हुआ | लगभग एक हजार वर्ष से 
'आरत का शासन हिन्दुओं के हाथ में नहीं है ओआ।र तभी से गो- 
जरा का हास होना जारो है और यह हास इस द्गुतगति से 
“दिनों-दिन बढ़ रहा है कि अजब नहीं कि कुछ काल में इस डप- 
योगी पशु-जाति का उच्छेद (:507०४००) हो जाए । एक 
समय था जब भारत में दूध ओर घी की नदियाँ बहती थीं; पर 
आज जीवन-यारण के लिए परमावश्यक ये दोनों ही पदाथे 
दुस्प्राप्य हो गए | इसका कारण क्या है ? कारण यही है कि 
'बुद्ध-छाल की तो बात ही न्यारी है; शान्ति-काल सें भी इसाइयों 
'ओऔर मुसलमानों की डदर पूर्ति के लिए प्रति दिन इतनी हृष्ट- 
'युष्ट गाएँ काटी जा रही है कि जिनका लेखा लेना मुश्किल है। 
'बूचड़-खानों के वीभत्स दृश्य की कल्पना करते ही हमारे रोंगटे 
खड़े हो जाते हैं। गो-रक्त-रंजित बूचड़ खानों के लालफर्श पर 
सुह वा, जीस बाहर निकल ओर दाँते खिसोड़ कर छटपटाती 
हुईं गओं की खून-लथपथ लाशों को देखकर निर्दयता के हृदय 
में भी दया का संचार होता होगा; पर हिन्दूओं के गोसुर-विप्र- 
“सन्‍्त-हितकारी महाप्रश्ु को खम्बी तान कर सोने से फुसंत 
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बह्यॉट! यह तो लीला है शान्ति-काल का। अब जरा युद्ध-काल 
का हाल सुनिए | 

यों तो कइ लाख ब्ृटिश-सेनिक मारत में पहले से ही विद्य- 
मान थे जिनकी खुराक के लिए न मालूस कितनी गेएँ प्रति-दिन 
कटती थीं । पर जब से गत विश्वव्यापी महासमर झुरू 
हुआ, जो इ० स० १६३६ से इ० स० १६४५ तक. ग्रथात छः 
वर्सों तक चलता रहा, लाखों की संख्या में असरिकन और 
कैनेडियन सैनिक भारत में आ गए, जिनका भी पेट गो-सांस 
से भरना भारत को लाजिस हां गया । अब यदि आप 
कल्पना करना चाहें कि इन कई लाख गोरों को छुघा-दृप्ति 
के लिए कितनी गोंओं के गले पर नित्य छुरी फिरती होगी 
ठो आप कभी भी ऋलपना नहीं कर सकते। इतनी संख्या में 
गोएँ कट गई कि उनका प्रायः अभाव सा हो गया ह। 
इसका फल यह हुआ है कि रुपए के दो सेर भी माँगने पर 
खाँटी दूध नहीं मिलता | भेस के भी दूध-घी का यहां हाल 
जानिए। गो-बंश का इस द्वुतगति से संहार होत देख किसी 
भगवान्‌ का हृदय नहीं पसीजता | क्या पाप का घड़ा त्र्भी 
भरा नहीं है ? क्‍या गोकंश पर इससे भी अधिक अत्याचार 
होगा तब कहीं जाकर उनकी रज्ञा के लिए भगवान्‌ प्रगट होंगे ! 
कहाँ गई वे प्रथ्वी माताजी प्रायः गोरूप घारणकर अपना दुखड़ी 
सुनाने के लिए ब्रह्मा बाबा के यहाँ जाया करता थीं ? क्या गो- 
'बंश के समूलोच्छेद होने पर ही भगवान्‌ ग्रगट होंगे ? रोगी के 
काल-कवलित होने पर ही यदि डाक्टर आया तो उसका आना 
और नहीं आना दोनों बराबर हैं।अतः अटिला, चंगेजराँ 
आदि घोर कलियुगी राक्षसों की असमानुषिक प्रलय लीलाओं 
त्तथा गो-बंश के द्वुतगति से किए जाते हुए हृदय-विदारक सहार 
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प्र निष्पक्ष तथा शानन्‍्त हृदय से विचारने पर तो यही छैएन 
पड़ता है कि ओतारबाद केवल एक गपोड़ाबाद है जो अन्ध- 
विश्वासियों के श्रान्त मस्तिष्क की उपज मात्र है। रावण शिव- 
जी का अन्नय भक्त था। पर आश्चय्ये तो इस बात पर है कि 
रावण जैसे शिवजी के अन्नय भक्त का नाती-पूत-समेत संहार 
करने के लिए तो रामावतार हुआ, पर सोमनाथ तथा विश्वनाथ 
जैसे दो जगत्परसिद्ध शैव धामों को भरपेट अपमानित तथा दूषित 
करनेवाले क्रमशः महमूद गज़नवी तथा औरंगजेब जैसे शिव 
द्रोहियों का किसी ने बाल तक भी बाँका न किया। विक्षिप्त 
हिन्दुओं द्वारा शिव के अवतार माने जानेवाले मरहट्रा-सरदार 
शिवाजी ने जो औरंगजेब के साथ थोड़ी-बहुत छेड़-बानी की 
थी उसका मूल्य उनके पुत्र शंभूजी को अपने खून से चुकाना 
पड़ा । इसी को कहते हें-लेने के बदले देने पड़े ? क्या प्रभु की 
लीलाएँ ऐसी ही ऊटपटाँग हुआ करती हैं ९ 

पाठक वृन्‍्द ! पुनः एक बार मानस? की पोथी अपने हाथ 
में लीजिए ओर उसे ध्यान से पढ़िए। आप देखेंगे कि गोसाई- 
जी ने रामचन्द्र का इंश्वरावतार होना यों ही चलते-चलते अन- 
चित्त में वा संयोग-बश (87 ०१०८४) नहीं लिख मारा है, बल्कि 
जान-बुककर तथा अपने विश्वासानुसार खूब सोच-सममकर 
ही लिखा है, सो भी एक-आध बार नहीं, बल्कि अनेकों बार, 
अथवा यों कहिए कि जब कभी उन्हें वैसा लिखने का मका 
मिला तभी वैसा लिखने से बाज नहीं आए हैं । फल यह हुआ 
है कि आपने अपने अवतारवाद के इस कौल को अपने पाठकों 
के मस्तिष्क में अपनी ग्रौद़् लेखनी के हथौड़े से बार-बार 
ठोकते और घँसाते चले गए हैं, यहाँ तक की यह कील रामचन्द्र 
के अन्ध भक्तों के मस्तिष्क में इतना नीचे चला गया है कि उसका 
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उन्सूंलन करना असंभव सा हो गया है। मैंने, अशिक्षितों और 
गँवारों को कौन कहे, बड़े-बड़े एम० ए० बी० ए० आदि उपाधि- 
धारियों को. जिनमें कितने वकील तथा कितने उच्च पदस्थ राज 
कर्म्म चारी हैं, रामचन्द्र की पायाण प्रतिमा के सामने 'मानस' 
की चोपाइयों को गात तथा ताली बज्ञा-बज़ाकर नाचने हुए 
देखा हैं । ये लोग रामचन्द्र ओर अपने में क्रशः पति-पत्नी का 
भाव मानते हैं हिन्दू जाति का इससे अधिक पतन क्या हों 
सकता हे ! इसमें तनिक भी अत्युक्ति नहीं कि अट्वारहों पुराणों 
तथा उतने ही उपपुराणों ने उतना अन्धविश्वास नहीं फैलाया 
जितना अन्धविश्वास गोसाइजी कृत इस रामायण ने अकेले 
फैलाया है।.. _ ५ 
इस प्रसंग में एक आर बात भी विचारने योग्य हैं ! 
गोसाइजी ने रामचन्द्र की बड़ाइ करते-कग्त उन्हें सातवें 
आसमान पर चढ़ा दिया। ओर वहाँ लजा कर आपने अपने 
राम को परसात्मा के पद पर अभिषपक्ति कर दिया। पर 
अफ़सोस इस बात का रह गया कि परमात्मा के पद के ऊपर 
कोई दूसरा पद नहीं होता, नहीं तो आप अपने राम को बिना 
उस पर बेठाए नहीं छोड़ते । पर रामचन्द्र के ऊपर इंश्वरत्व का 
बनावटी खोल गोसाईजी के बार-बार ओढ़ाते रहने पर भी, 
'उघरे अन्त न होहिं निबाहू। फालनेसि जिमि रावन राहू, 
आपके ही इस वचन को चरिताथ करता हुआ आपके इश्टदेव 
के कपोल-कल्पित इंश्वरत्व का भंडा-फोड़ तभी हो जाता है, 
उसकी मुरादावादी कलइ तभी खुल जाती हैं जब राम को 
मानवोचित दुबंलताएँ, दबाने के त्ताख यत्न करने पर भी उनके 
आचरण से आपसे आप फूट निकलती हैं। पर गोसाईजी 
अपने खेल के कच्चे खेलाड़ी नहीं हैं । वे अति ही प्रत्युपपन्न सति 
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हैं। उनकी विलक्षण सूम है। वे बखूबी जानते हैं कि किसे 
समय किस युक्ति से अपने चरित-नायक की रक्षा करनी चाहिए। 
ज्योंही उन्होंने देखा कि रामचन्द्र अपनी स्वाभाविक कमजोरियाँ 
दिखा कर अपने नकली इंश्वसत्व का पदा फ़ास करना चाहते हैं 
त्यों ही वे यह कहकर उन पर पुनः पर्दा डाल देते हैं कि भगवान्‌ 
यह सब 'नर-लीला? कर रहे हैं। बस, इतना कहा कि रामचन्द्र 
के अन्ध भक्तों की कुडऊ-कुछ खुलती हुईं आखों में पुनः धूल जा 
पड़ती हैं और रामचन्द्र विषयक सभी शंकाओं का तत्काल 
समाधान हो जाता है । सीता-हरण हो गया है ओर रामचन्द्र 
'प्रिया-वियोग के असह्य आघात के कारण विज्षिप्त होकर राह 
में जो भी मिल जाता है उसीसे सीता-विषयक जिज्ञासा कर 
बैठते हैं। विज्षिप्तता की दशा में उनको इस बात की तमीज़ 
नहीं है कि में जिससे सीता का पता पूछ रहा हूँ वह जड़ है वा 
चेतन; मनुष्य हे वा पशु॥ लक्ष्मण का सभी सममाना बेकार 
हो जाता है-- 


चो०-लकिसनु समरझाए बहु भाँती | पूछन चले लता तरु पाँती | 

हे खग संग हे मधुकर ख्रनो | तुम्ह देखी 'सीता मरूंगनयनी॥ 

इत्यादि । 

. अपने इष्टदेव को इस प्रकार आप से आप अपना भंडा- 

'फोड़ करते देख गोसाईजी चट दं।ड़ कर उन पर “नर-लीला? 

वाला पदां डाल देते हैं---पूरन काम राम सुख-रासी । मनुज- 
'चरितः कर अज अविनासी || 


अपनी सीता-वियोग-जन्य-विज्षित्तता का हाल स्वयं 
'रामचन्द्र ने ही उनसे कहा है. जब वे पृष्पक पर चढ़कर उनके 
"साथ लंका से वापस आ रहे थे। रघृवंश, सर्ग १३ पढ़िए--.. 
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इमांँ तठा शोकलतां चतन्वीं स्तनामिरामस्तवकमिनमस्राम। 
प्वत्मासिबुदया परिरब्धुकामः सोमित्रिणा सा श्रुर॒ह निषिद्धः ॥ 
अथ--पपातटस्थ अशोक-बृक्ष पर चढ़ी हुई इस पतली 
का, जा स्त्रियों के स्नान जेस गसुन्दर-सुन्दर फूलों के दो 
के भार से कुक गइ है, तुम मिल गइ इस बुद्धि से, जब 
जिसकी आखों में आँसू छुलछला रहे थे, आलिगन करने का 
हुआ तो लक्ष्मण ने मुझे मना किया | 


रामचन्द्र तो अपनी सारी जिन्दगी 'नर-लीला! ही करने 
हु गए। उन्होंने (इश्वर लीला! कब की जो उनको इश्वरावतार 
ड्रोन लिया जाए? ओर यदि उनको 'नरनीला! ही करना 
प्रभीष्ठ था तो उनकी डचित था कि वे एक आदश “नर-तीता! 
हऋरते। पर जैसा कि तृतीय परिच्छेद में उनका चरित्र-चित्रण 
$_रते समय दिखाया गया है, वे अपने आचरणों से वेंसा आदर्श 
'थापित नहीं कर सके। निरपराध शूपणखा को नाक-कान 
फटवा लेना, वाली का व्याध की तरह मार डालना, सुग्रीव 
और विभीषण के पाप कर्म्म पर आँखें मूँद लेना, सती सीता 
का परित्याग करना आदि इनके एस काल कारनास है जो 
उनके 'नरलीला? में बढ़ा लगा देते हैं। और सब से अचंसे को 
तो बात यह है कि रामचन्द्र ने स्वयं कहीं ऑर कर्भी भा इश्वचरत्व 
का दावा नहीं किया । पर गोसाइ जी उनके इंश्व॒रावतार होने 
का डंका बराबर पीटते रहे | इसी को कहते हैँ. 'मुद्द३ सुस्त ओर 
गवाह चुस्त? 


कट 

(२) राम-नाम जपने का साहात्म्य-राम-नाम 
जपने का तथाकथित माहात्म्य। गोसाइजी के विचार से 
रास-नाम की महिमा अपार है। आपने राम-नाम का सहत्त्व 
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वर्णन करने में बालकाण्ड की कितनी ही चोपाइयां एक्दहं 
खर्च कर डाले हैं । उनके नमूने लीजिए-- 


बन्दर्ड राम-नाम रघुवर को | हेत कृशानु भानु हिमकर को ॥ 
महामंत्र जेइ जपत महेस्‌ । काशी मुकुति हेतु उपदेसू ॥ 
महिमा जासु जान गनराड। प्रथम पूजियत नास प्रभाऊ ॥ 
जानि आदि कवि नाम प्रताप्‌ू । भएउ सुद्ध करि उलटा जापू।॥ 
जपहिं नाम जन आरत भारी । सिद॒हि कुसकट हेहि सुखारी ॥ 
नाम-प्रसादु ससु अविनासी । साज अमंगल मंगल रासी ॥ 
नारद जानेउ नाम प्रतापू। जगग्निय हरि हरिहर प्रिय आपू।॥। 
सुमिरि पवन सुत पावन नाम । अपने वस करि राखेड रासू ॥ 
अपत अजामिल गज गनिकाऊ। भए मुकुत दरिनाम प्रभाऊ ॥ 


दो०--नाम राम को कलप तरु, कलि कल्यान-निवास । 
जो सुमिरत भयो भांग ते तुलसी तुलसीदास ॥ 


“चो०-नहिं कलि करम न धरस विवेकू। राम-नाम अवलंवन एक ॥ 
कालनेमि कलि कपट निधानू । नाम समति समरथ हनुमानू॥ 
भाव कुभाव अनख आलस हूँ | नाम जपत मंगल दिसि दसहूँ ॥ 

इत्यादि । 

इतना ही नहीं, गोसाईजी स्वयं ब्रह्म तथा रामचन्द्र की 

भी महिमा से उनके राम-नाम की महिमा अत्यधिक मानते हैं- 
चो०-समुकत सरिस नाम अरु नासी । प्रीति परस्पर प्रभु अनुगामी ॥ 
देखिए रूप नाम आधीोना । रूप ग्यान नहें नाम विहीना॥ 

रूप विशेष नाम विनु जाने। करतल गत न परहिं पहिचाने |। 

अगुन सगुन दुु ब्रह्म सरूपा । अकथ अगाध अनादि अनूपा || 

मोरे मन बढ़ नाम दुहँ ते | किए जेहि जुग निज्ञ बस निज बूते | 

उस्य अगम जुग सुगम नामते | कहें नाम बड़ अद्य राम ते ॥ 
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राम भगत-हित नर तनु धारी | सहि सकट किए साथ सखारी।| 
नास सअंस जपत अनयासा | भगत हाहि मुद मंगल वासा || 
राम एक तापस तियतारी | नाम काटिखल कुमति सधारी || 
सजउठ राम आप भसव-चापू | सत्र श्रय भजन नाम अतापू || 
दंडक वन प्रभु कोन्ह सोहावन | जन मन अमित नास किए पावना| 
निसिचर-निकर दल रघुनन्दन ! नास सकत्च कलिकलुप निकदन || 
दो०--सवरी ग्रीध ससेवकरनि, सगति दीन्द रघनाथ | 
नाम उधारे अमित खत्ब, वेद्‌ विंदित सुन गाथ | इत्यादि | 
बस, इतन हो उद्धरणों स पाठकों को भली-भाँति मालूस 
हो गया होगा कि गोसाईजी की दृष्टि में राम-नाम का 
महत्त्व कितना ऊँचा था । उनके विश्वासानुसार यह राम- 
नाम का ही प्रताप था जिसने गणेशजी को देवताओं में 
प्रथम पूज्य बना दिया। पर गोसाइजी का यह कथन पूणतः 
असत्य मालूम हांता हैं, कारण कि किसी ऐसे जीवधारी 
प्राणों के अस्तित्व में विश्वास नहीं होता जिसका घढ़ तो 
मनुष्य का ओर मस्तक हाथी का हो ओर जो राम-नास जपा 
करता हो। हो सकता है कि कितने अन्य देवताओं की तरह 
गणेश भी कवियों के कल्पना-प्रसूत हों और उनका राम-नाम 
जपना भी कपोल-कल्पित ही हो । यदि कहा कि गणेश 
महादेव, -शिव आदि परमात्मा के ही नाम हैं तो प्रश्न उठता 
है कि परमात्मा को राम-नाम जपने की क्‍या आवश्यकता 
थी ? वह तो स्वतः प्रथम पृज्य हैं। अतः हो न हो राम्र-नास 
जप का देवताओं में प्रथम-पूज्य बननेवाला देवता जिसके 
कान, नाक, सँड आदि हाथाके से हैं हवाइकिले बनानेयाले 
कवियों की कल्पना-मात्र हैं । संभवतः किसी रामोपासक 
पुराए-कार ने राम-नाम का महत्त्व दिखलाने के लिए ही उक्त 
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कल्पित कथा को उक्त कल्पित देवता के साथ जोड़ दिया है 
अर इसी प्रकार किसी दूसरे लाल बुकक्कड़ ने लुटेरे रत्नाकर 
को ब्रअ्बेत्ता वाल्मीकि के रूप में परिणत करने के लिए उस्रसे 
'राम-रयम!? की जगह “मरा-मरा? जपवाने की सरासर भ्ूठ 
कहानी अपने मन से गढ़ली है ओर उसी का अनुगसन हमारे 
गोसाईंजी ने आँख मूँद कर लिया है, क्योंकि राम-नाम 
का उलटा जपना तो एक ओर रहे, उसके सीधे जपने से 
भी कोई मनुष्य शुद्ध और ब्रह्म-तुल्य न आज तक हुआ और 
न भविष्य में हो सकता है। वाल्मोकि के विषय में यह भी 
अद्धांली लिखी मिलती है--“उलटा नाम जपत जग जाना। 
वालमीक भणए ब्रह्म समाना ॥? पर यह कथन भी सवथा मिथ्या 
है। शुद्ध और त्रह्नज्ञानी बनने का एकमात्र उपाय विद्याभ्यास 
ओर सत्संग है, न कि राम-नाम वा किसी मंत्र का जपना । 
जो चाहे इस कथन की सत्यता की जाँच इस प्रकार कर 
सकता है। किसी एक मूल को एकान्त में इस प्रकार रखो 
कि वह किसी सदाचारी विद्वान से मिलने न पावे और उसके 
नियमित रूप से भरण-पोषण का प्रबन्ध करके उससे अहर्निश, 
खाते-पीते, उठते-बैठते, सोते-जागते, टहलते-फिरते राम-नाम 
जपवाता रहे तो पच्चास वर्षो के बाद भी आप उसकी मूखता 
में किसी प्रकार की कमी तथा उसकी बुद्धि में किसी प्रकार 
का प्रस्फुरण न पा सकेंगे। उसका एक सिद्ध महात्मा बन जाना 
तो दूर रहा । कोई सत्य-जिज्ञासु धनिक महाशय इसकी 
परीक्षा लेकर निशय कर सकते हैं। वाल्मीकि सत्संग और 
विद्याभ्यास से ही योगी और बह्नज्ञानी बनने में समर्थ हुए थे, 
न कि राम-नाम॒ के उल्टे जाप से । यह विद्त है कि उन्होंने 
सप्तर्षियों के साथ सत्संग किया था और उन्हीं से शिक्षा प्रहय 
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की थेंगो । यह बात अनुभव-सिद्ध है कि भात-भमातः रखने से 
भूख नहीं मिटती और इसी प्रकार 'पानी-पानी? रटने से 
प्यास नहीं बुझती; तो फिर केबल राम-नाम जपने से अन्लञान 
दूर होकर ज्ञान का विकास कैसे हें! सकता है ? मैंने कति- 
पय साधुओं ओर वैरागियों को राम-नाम के जाप में अपनी 
सारी आयु को गँवाते हुए देखा है; पर उनमें विवेक ओर 
ज्ञान का कुछ भी विकास नहीं देखा गया ।वे ज्यों क र््यों 
अविवेकी और दुव्येसनी बने रहे । इन उदाहरणों से फल यह 
निकला कि विद्याभ्यास, सत्सक्ल, जिज्ञासा, मनन आदि 
सदगुणों से ही मनुष्य आत्मोन्नति करके विद्वान्‌ योगी तथा 
कत्वदर्शी बन सकता है; तोत की तरह केवल राम-नाम रटने 
से नहीं । 

राम-नाम की सहिमा वर्णन करते समय गोसाइ जी ने 
एक बड़ी सूक की बात भी कही हैं जिसके लिए व बधाइ के 
पात्र है ! आप लिखते हैं कि सत्य-युग में परमात्मा का ध्यान 
करने से, त्रता में विविध यज्ञों के सम्पादन से, द्वापर में 
भगवान्‌ के पूजने से सिद्धि प्राप्त होती थी; पर “नहिं कलि 
करमस *न धरम विवेकू । राम-नाम अवलंबन एकू । अथात्‌ 
कलियुग में धम्मै-कर्म्म का कुछ भी विचार नहीं हैं। केबल 
एक रास-नाख का ही भरोसा हे। यदि ऐसी बात हैं ता 
ध्रव, प्रहाद ओर वाल्मीकि की, जो कलियुगी जीवन थ 
केवल राम-नाम जपने से सिद्धि क्‍यों मिल गई ? क्योंकि 
आप के ही कथनानुसार उन युगों में सिद्धि ग्राप्त करने के 
ओऔर-ओऔर उपाय थे न कि राम-नास का जाप। आप के 
ये दोनों कथन परस्पर-विराधी हाने स एक दूसर का आप स॑ 
आप उच्छेद कर देते हैें। असल बात तो यह हैं कि पूव के 

श्र 
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युगों में राम-नाम जपने की परिपाटी बिल्कुल न थी ।॥ धव, 
प्रहाद, वाल्मीकि आदि ने सत्संग, विद्याभ्यास आदि से 
ज्ञान प्राप्त किया था। राम-नाम जपने से नहीं। इस कलियुगी 
लटके के आविष्कर्ता गोसाई जी तथा उन्हीं के सरीखे जीव 
है जो बिना कठिन परिश्रम किए ही कौड़ी के मोल ज्ञान 
प्राप्त कर लेना चाहते हैं। 

पर राम-नाम जपने की इस कलियुगी परिपाटी ने हिन्दू 
जाति का कितना अहित किया, यह इसके जन्मदाताओं को 
मालूम नहीं । इस कुत्सित ग्रथा ने करोड़ों ग्रहस्थों तथा लाखों 
साधुओं को निरुत्साह ओर पुरुषाथहीन बना दिया है । 
इन विचारों के मन में इस बात ने जड़ जमा ली हैं कि 
कलियुग में राम-नाम जपने के अतिरिक्त और कोई भी धर्म- 
कर्म नहीं निभ सकता। यह बात उनके मन में इस प्रकार 
जम गई है कि आज हजारों उपदेशकों और नेताओं के 
लाख प्रयत्न करने पर भी निकाले नहीं निकलती। इन्हें समभाते- 
सममाते थक जाइए; पर इनके मन में उत्साह, वीरता ओर 
पुरुषाथ का स्वल्प भी संचार होते नहीं दीखता । इसी का 
फल हैं कि आज हिन्दू जाति विश्व की अन्य जातियों' के 
सन्‍्मुख कायरता ओर अकर्म्मस्यता का नमूना बन गई है। 
करोड़ों हिन्दुओं के हृदय में यह धारणा बैठ गई है कि कलि- 
युग का अन्त होने पर ही जब भगवान्‌ कल्कि का अवतार 
होगा तभी सब लोग यथोचित धर्म्म-कर्म्म करने लगेंगे: 
तब तक केवल हाथ पर हाथ रखे और राम-नाम जपते हुए 
कालक्षेप करते चलो। उनके दिमाग में कलियुग का ऐसा 
खब्त समाया हुआ है कि उन्हें इस बात का विश्वास ही नहीं 
होता कि हम हिन्दू लोग भी पुरुषाथ और प्रयत्न करके संसार 
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का अग्रसंर जातियों को तरह स्वतंत्र होकर स्वरगं-सुखर का 
उपभोग कर सकते हैं। आत्मविश्वास न होने के कारण पुरुषाथ 
ओर स्वावलम्बन आदि सदूगुणों के ग्रहण करने में असस्थ 
होकर हिन्दू जाति परावलंबन से, लाखों वर्षों के बाद अवतार 
द्वारा, संसार का सुधार होना सम्भव मानती हैं। देखना हैं 
कि इस जाति के सिर पर से कलियुग का भूत कब दूर होता 
है । जिस दिन यह कुसंस्कार पूरी तरह से उससे प्रथक्‌ होगा 
उसी दिन यह उन्नति के पथ पर अग्रसर होने में समय होगीः 
उसके पूव कभी नहीं । 

हिन्दुओं के वेदादि धर्म्म-अन्थों ने सांसारिक भोगेश्वय्य 
को निःसार, अविरस्थायी, अतः उपक्षणीय बताते हुए मोक्ष 
को ही परम पुरुषा्थ का लक्ष्य माना ओर सब किसी को 
उसी की प्राप्ति के लिए प्रयत्न करने की नेक सलाह दी। 
8 क्या है, ज़रा इसके स्वरूप पर भी ध्यान दीजिए। 
ज़ीवात्मा के द्वारा ज़न्म-मरख-निद्गत्ति-पू्वंक अद्य में लीन होकर 
अक्षुडय आनन्द के उपभोग की अवस्था का-चाम मोक्ष वा 
_ भुक्ति है। यदि रूचमुच ऐसी कोइ अवस्था हैँ तो उसकी 
प्राप्ति कोइ सरल काय्ये नहों हा सकती। उस्के लिए कठिन 
से कठिन उपाय करने पड़ते होंगे । श्रुति कहती है-- 

'वेदाह मेत॑ पुरुष महान्तमादित्य वर्ण तमसः परस्ताव । 

तमेंव विद्ित्वाईति रत्यु मेति नान्‍्यः पन्‍था विद्यतेज्यनाय ४! 

अर्थ--मंत्रद्रष्टा ऋषि कहते हैं--हे जिज्ञासु ! में उस 
महान्‌ पुरुष को जानता हूँ। वह सूर्य की तरह प्रकाशवान्‌ 
है । वह अज्ञानरूप असन्धकार के परे है। उसी का ज्ञान होने 
से अमरत्व (मोक्ष ) की प्राप्ति होती है | मोक्ष-प्राप्ति का 
कोई दूसरा माय नहीं है। खेताश्वतरोपनिषद्‌ ३४८ ख़ढ़िए । 
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मगवद्गीता का वचन है-- 


वहूनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्साँ प्रपच्यते । 
वासुदेवः सर्वभिति स महात्मा सुदुलभः ॥०१६ || 
' झ्ज्ञ के >> 4 ब्रह्म 
अथ--श्री कृष्ण अज्जुन से कहते हैं कि 'सब कुछ त्रद 
है? ऐसा जाननेवाला व्यक्ति अनेकों जन्म के पश्चात्‌ मुम् 
2 का ० क्७.. 
प्राप्त करता है। ऐसा महात्मा विरला ही कोई होता है। 


यदि वास्तव में मोक्ष-प्राप्ति सुसाध्य नहीं हे तो उसका 
अधिकारी कदाचित ही कोई होता होगा । इसका पता नहीं 
कि सृष्टि के प्रारम्भ से लेकर आज तक कोई जीब मुक्त 
हुआ कि नहीं । अजब नहीं कि अभी तक सभी जीव 
“धोरासी? का चक्कर लगा ही रहे हों । पर भत्ता हो 
गोसाई तुलसीदास जी का जिन्होंने अपने भक्तों के उपकाराथ 
सोक्ष-लाभ के लिए राम-नाम के जाप जैसी एक सरल बथ्युक्ति 
बता दी ? पर आप का दिमारा एक साधारण व्यक्ति का 
दिमाग नहीं है ! उसमें भव-रोग की शान्ति के लिए राम- 
नाम के जाप जैसे कतिपय अन्य चुटकिले एवं टोट के भी 
भरे पड़े हैं; जैसे--काशी-बास, अयोध्या-बास, रामेश्वर- 
दर्शन, गंगा-स्‍स्नान आदि । आपके निम्न लिखित पद्मयों पर 
दृष्टि-पगात कीजिए-- 


(क) सुक्ति जन्म महि जानि, ज्ञान खानि अध हानि कर । 

जहँ बस संभु भवानि, सो कासी सेइय कस न।। 
(ख) काशी मरत जन्‍्तु अवलोकी। जास नाम-वल करों विसोकी ॥| 
(ग) आकर चारि जोव जग अहहीं | काशी मरत परम पद लहहीं ॥| 
(घ) जो गति अगम महामुनि ग्रावहिं | तव पुर कौट पतगहु पावहिं ॥ 
(छ) वन्‍्दों अवधपरी अति पावन । सरयू सरि कलि-कलुष नसावनि॥| 
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(च) जो रामेश्वर दर्शन करिंहें | सो तनु तज्ञि सम लोक सिघरिहे | 
(छ) जो गंगा-जल आनि चढ़ाइहि। सो सायुज्य झुकुति नर पाइहि ॥ 
(ज) एहि त्रिधि भरत सेनु सब संया | दीख जाइ जग-पावनि गंगा ॥ 
इत्यादि | 
कहाँ तक गिनाया जाए ? जब गोसाइई जी सब प्रकार के 
चुटकिले बताते-बताते थक गए तो अन्त में आपने मुक्ति 
विचारी को कोड़ी के मोल लुटा दिया ओर 'रामलला-नहदू! 

के गानेवाले को भी पुरस्कार-स्वरूप मुक्ति दे डाली-- 

जो एह नहछु गावहिं, गाइ सुनाइहिहां | 
ऋद्धि सिद्धि कल्यान, सुक्ति नर पाइइईिहों । 

अजामिल ब्राह्मण ओर पिंगला वेश्या की कथा तो ओर भी 
विचित्र हैं। कहते हैं कि अज़ामिल जन्म भर पाप ऋरता 
रहा ओर मरने के समय अपने पुत्र नारायण! को पुकारा । 
बस नारायण? का नाम सुनते ही यमराज के दूत नो दा ग्यारह 
हो गए और विष्णु के दूतों ने उसे ले जाकर परम धाम 
पहुचाया ? अवश्य हो दोनों हो दूत-दत्व निर सूर्खा के थः 
कारण कि उनमें से कोइ न समझ सका कि अजामिल अपने 
लड़के को बुला रहा है अथवा वह भगवान्‌ का स्मरण कर 
रहा है । ओर पिंगला तो तोता पढ़ाते-पढ़ते तरो। बह खुद तो 
तर गईं, पर आज तक किसी ने नहीं बताया कि उसके चने 
उस तोते की कया गति हुई | वह भी अपनी गुरुआइन के साथ 
तर गया था उसने जहन्नुम की राह ली , जिस देश स गाजर- 
मूली से भी सस्ते मोल पर सुक्ति मिला करती हैं वहाँ के निवासी 
कोई करम्म-घर्म्म क्‍यों करें ? बाबा मलूकादास जी ने भी तो 
अपना फतवा दे रखा है--“अजगर करे न चाकरो, पंछी करे न 
काम | दास मलूका कहि गये, सबके दाता रास [7 जहाँ के. 
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लोगों में ऐसी बेहदी शिक्षा का प्रचार चिरकाल से होता रहा 
हो वहाँ आलस्य, अकम्मेण्यता आदि दुगणों का अखणड राज्य 
स्थापित हो जाये तो इसमें अचरज ही क्या है। बिना क्लथ- 
पाँव मेले किए केवल राम-नाम जपकर मुक्ति पाने के इस अन्ध 
विश्वास ने हिन्दू जाति का कितना अनिष्ट किया है, इसका 
अनुमान करना कठिन है। इसके फेर में पड़कर लाखों की 
संख्या में हिन्दू-सन्‍्तान घर-द्वार को तिलांजलि देकर और उद्र 
भरि साधु-संन्यासियों का वेश धारणकर भारत-बसुन्धरा के 
लिए सार-स्वरूप हो गये हैं, जो इस प्रकार निरतक्षर भद्गाचाय्ये 
हैं कि जहाँ उन्हें विद्याभ्यास का उपदेश दीजिए तहाँ वे तत्काल 
कह बैठते हैं--'लिखन पढ़न बब्भन के काम्। भंज लो सच्तों 
सीताराम.” कितने बैरागी मुझे: इस कदर मूंखे मिले हैं कि वे 
सीताराम? का शुद्ध उच्चारण न कर उसकी जगह 'संत्तारामः 
बोला करते हैं| इन सारी खुराफातों की जड़ गोसाई जी के 
द्वारा राम-नाम का सीमातीत महिमा वर्णन है | 


“(३) मानस के पठन-अ्रवण का फल--गोसाई जी 
ने बालकारड के ग्रारम्भ तथा उत्तरकाण्ड के अन्त में ऋमश 
राम कथा का माहात्म्य ओर उसके श्रवण तथा पठन का फल 
मुक्तकरठ से वर्णन किया है जैसा कि निम्नलिखित कतिपय 
उद्धरणों से स्पष्ट है-- 
रास-कथा का माहात्म्य । 

चो०-निज संदेह मोह भ्रम हरनी | कर कथा भत्र सरिता तरनी ॥ 
जुध विखास सकल जनरजने। रामकथा कलिक्लुष विभजनि || 
रामकथा कलि पन्‍नग भरनी। पुनि विवेक पावक कहेँ अरन | 
रामकथा कलि कासमद गाई । सुजन सजीवन मूरि सोहाई ॥ 
सोइ वसुधानल सुधा तरंगिनि। भय संजनि अमभेक भुआंगिनि ।। 
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असर सेन सम नरक-निकदिनि । साधु विवधकुल हित गिरि नन्दिनी॥ 
सत-समाज-पयोधि रमासी । विश्व-भार-भर अचल छुसासी || 
जमगन मुह मसि जग जसुनासी । जीवन मुकुत हेतु जनु कासी॥| 
इत्याहि | 
रामकथा के पठन तथा श्रवण का फन्‍च 
चो०-मन कामना सिद्धि नर पावा | जो यह कथा कपट तज़ि गावा॥ 
कहहिं सनहिं अनुमोदन करहीं ! ते गोपद इव भव निधि तरहीं || 
एहि कलिकाल न साधन दूजा ! जोग जग्य जप तप ब्त पूजा || 
रामहिं सुमिरिय याइए रामहिं | संतत सुनिय राम गुन आमहिं || 
छुं०--रघुवंस भूषत चरित यह नर कहहिं सुनहि' जे गावहीं । 
कलिमल मनोमल घोइ विनु श्रम रास घाम सिधावहि )। 
श्लो०--एण्य पापहर सदा शिवकरं विज्ञान भक्ति-प्रदम । 
माया मोह मलापह सुविमलं प्रेमास्वु पुरं शभम्‌ ॥| 
श्रीमद्रामचरित्रमानसमिद भाच्यावगाहन्तिय | 
ते संसार पतंग घोर किरणैदल्यन्तिनो मानवा: ॥! 
पुनः सुन्दरकाण्ड के अन्त में आप लिखते हैं- 
दो०--सकल सुमज्ञल दायक, रघुनायक गुनगान । 
*  खादर सुनहि ते तरहि भव-सिन्धु बिना जल्नयान :। 
किष्किन्धा के अन्त में देखिए-- 
दो०--भन भेषज रघुनाथ जस सुनहिं जे नर अरु नारि । 
तिन्हकर सकल मनारथ सिद्ध करहि त्रिपुरारि॥ 
गोसाई जी ने रामायण के माहात्म्य तथा उसके पठन-श्रवण 
के फल पर इतना जोर दिया सही; पर ऐसा करने का जो 
घातक परिणाम हुआ है वह संभवतः किसी को पहले मालूम 
न था और वह अब मालुम हो रहा है। अन्धविश्वासी जीव 
प्रायः मुक्ति तथा स्वयं के लिए सदा लालायित रहते हैं। ऐसा 


मानस-मीसांसा 


करना उनका स्वाभाविक होता है। इस पर यदि मुक्ति तथा 
स्वर किसी नाम के जपने मात्र अथवा किसी पोथी के पारायण 
मात्र से मित्र जाया करें तो फिर उसके लिए धर्स्म-कम्म करते 
का कठिन परिश्रम कोई क्‍यों डठावे ? कितने लोग किसी रोग 
की निवृत्ति के लिए कितने मुकदमा जीतने के लिए; एवम्‌ 
कितने संतान-प्राप्ति के लिए रामायण का पाठ या तो स्वयं करते 
हैं या नहीं तो किसी पंडित से कराते हैं। कहने का तात्पय यह 
कि ऐसे लोगों की समझ में दुनिया में ऐसा कोई कष्ट, पीड़ा वा 
दुःख नहीं है जिसके लिए रामायण-पाठ राम-वाण नहीं हो। 
में ऐसे दो सगे भाइयों को जानता हूँ जे मेरे सहपाठी थे। जब 
ये सयाने हुए तो इनके बीच पेतक सम्पत्ति के बटवारे के लिए 
मुकदमा छिड़ा | मुकदमा जीतने के लिए दोनों ओर से पंडित बेठा- 
कर तुलसीकृत रामायण का पाठ अपने-अपने यहाँ होने लगा। 
मुकदमा लड़ते-लड़ते प्रिवी-काउन्सिल तक पहुँचा। इसी बीच 
बड़े भाई से मुझे मेंट हुईं । समाचार के पूछ-ताँछ के सिलसिले 
में जब मुझे मुकदमें तथा रामायणश-पाठ का हाल मालूम हुआ 
तो मैंने उनको बहुत घुत्कारा और बतलाया कि मुकदमा जीतने 
के लिए रामायण का पाठ करना या कराना उसको अपमानित 
करना है; क्योंकि उसके साथ ऐसा व्यवहार करना उसकी 
शिक्षा के बिल्कुल प्रतिकूल है । कहाँ तो रामायण हम लोगों को 
यह अमर शिक्षा दे रही है कि आात-प्रेम की तुलना में दुनिया की 
सारी दोलत तुच्छातितुच्छ है, कहाँ जिस पुरय भारत-मभूमि में 
अआ्रातृ-प्रेम के सामने साम्राज्य को भी अपने पैरों से ठोकर मारनेवाले 
रामचन्द्र ओर भरत का उज्ज्वल उदाहरण आदश बत्‌ पथ-प्रदशोक 
हो ओर कहाँ वहाँ के ही रहनेवाले दो सहोदर भाई एक तुच्छ 
जमीनदारी जीतने के लिए एक दूसरे के विरुद्ध रामायण का पाठ 
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फराव। यह कैसी शोक की बात है ! आप लोग दोनों भाई 
रामायण का घोर अप्सान कर रहे हैं। निदान मेरे इस कथन 
का अभाव बड़ भाई पर इतना पड़ा कि उसने घर ज्ञाकर मुक- 
दसा-सम्बन्धी अपना सभी कागज अपने छोटे भाई के सम्मुख 
यह कहकर फेंक दिया आज से सम्पूर्ण सम्पत्ति का मालिक 
तुम्हीं बनो; मुझे मुकदमे से कोइ वास्ता नहीं रहा। बड़े भाई 
का यह आत्म-त्याग देखकर छोटा भाई उसके पेंरों पर राता 
हुआ गिर पड़ा । दोनों ने सुकहमा उठा लिया और तब से बड़े 
प्रेम-पूल्वेक इकट्ठ रहने लगे । यह है रामायण का यथार्थ पाठ ! 
एक दूसर सब्जन मुझे ऐस मिल जो सम्पन्न होते हुये भी 
निःसन्तान थे | अतः उन्होंने काशी के एक पंडित को हनुमान 
के सन्दिर से बेठकर प्रतिदिन रामायण का पाठ करने के लिए 
मासिक वेतन पर नियुक्त किया था। पर कई वर्षा तक निः 

पाठ होते रहने पर भी उन्‍हें कोइ सबन्‍तान न ह॒ुइई ओर 
वे निःसन्‍न्तान ही मरे । पर इन बिचारों का कसूर ही 
क्या ? कसूर हैं उन गोसाई जी का जिन्होंने रामायण के 
माहात्म्य तथा उसके पठन-श्रवण के फल को इतने भड़कीले 
शब्दों में ओर इतना अनुचित रूप से बढ़ा-चढ़ाकर 
त्विखा है कि सूर्खों और गँवारों को कोन कहे, पढ़-लिखे लोग 
भी उनके. घपले में आ जाते हैं ।आरा म॑ एक मसठिया हैं 
जिसे बाबा बालकृष्ण दासजी का मठिया कहते हैं । वहां 
पर इस वष ( विक्रमीय संवत्‌ २००२ में ) राम-नास का अखंड 
जाप होने की व्यवस्था की गई है। अखंड जाप का यह अथ 
हैं कि राम-नाम का उच्चारण च.बीसों घंटा बिना विश्ञाम क 
निरन्तर होता रहे। इस अखंड-जाप के त्विए कई दल नियत 
किए गए हैं जो अपने नियत समय पर आकर अपनी ड्यूटी 
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बजाया करते हैं। एक दल गया कि ठत्काल दूसरा दल 
आ धमका और अपनी ड्यूटी बजाने लगा। राम-सीता की 
झूत्ति के चारों तरफ चक्कर लगाते हुए ढोलक-माल के ताल 
पर रघुपति राघव राजाराम? यह गाते रहना प्रत्येक दल का 
काम है। इस अखंड-जाप में आरा के कितने वकील भी, 
जिनका पेशा माइ-भाई में ज़मीन के लिए मुकदमा लड़वाने के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं है, शामिल है। इन वकीलों से यह 
तो पार नहीं खगता कि दो लड़ते हुए भाइयों को रामायण 
की शिक्षा समझाकर उनमें रामचन्द्र और भरत की तरह 
पारस्परिक प्रेम का संचार करावें; पर अखंड-जाप में शामिल 
होंगे ज़रूर। यह है उनकी रामायणु-निष्ठा । कितने तो ऐसे 
हैं जो यह समझ बैठे हें कि कितना हूँ पाप करो। बस एक 
बार राम का नाम ले लो अथवा रामायण ही एक-आध 
चोपाई बोल दो । इतना ही में बेड़ा पार ! सभी पाप छुमंतर 
हो जाएँगे ! रामायण मानों जादू का पिटारा है । पर यह 
निश्चय जानिए कि इन सभी बुराइयों की जड़ गोसाई जी 
की 'माहात्म्यः तथा 'फल! की सीमातीत प्रशंसा हे जिसने , 
रामायण की वास्तविक उपयोगिता पर एक बारगी पानी फेर 
दिया है। इसका परिणाम यह हुआ है कि हिन्दू जनता 
रामायण को लौकिक पुस्तक न मानकर इसे एक- पारलौकिक 
पुस्तक मान बैठी है; अथवा यों कहिए उसे कोई पार्थिव बस्तु 
न मानकर एक स्वर्गीय वस्तु माना करती है जिसके भूल्य 
को किसी लोकिक मान-दंड से नहीं; बल्कि पारलोकिक 
मान-दंड से आँकना चाहिए। पर ऐसा समझ बैठना उसकी 
भारी भूल हैं। परलोक, स्वग वा मुक्ति वस्तुतः काल्पनिक चीज़ें 
हैं । इनका साक्षात्कार आज तक किसी ने भी नहीं किया। 


भानस के दोष श्य३ 


पर यदि ये चोज़ें वास्तविक भी हों तो उनके साधन का 
उपाय किसी नाम का जपना वा झफिसी पोथी का पाठ करना 
नहीं है। लोक हमारे सामने प्रत्यक्ष हैं। इसके साथ हमारा 
संघ निरन्तर चल रहा है | यदि हम किसी प्रकार लोक को 
सुधार लें तो परलोक उसी प्रकार आप से आप सघर जाए 
जैसे चारपाई की एक तरफ बुनने से वह दूसरे तरफ आप से 
आप बुन जाती है। ओर लोक का सुधार आचरण के सुधार 
होता है | यदि रामायण की शिक्षाएँ ग्रहणकर हम त्तोग 
अपने आचरण को सुधार लें, यदि रामायण के अध्ययन से 
हम लोग यह मालूम कर लें कि माता-पिता के प्रति पुत्र का 
'पति के प्रति पत्नी का. गुरु के प्रति शिप्य का. भाई के प्रत्ति 
भाई का, राजा के प्रति प्रजा का, स्वासी के प्रति सेवक का, 
पड़ोसी के प्रति पड़ोसी का, सनुष्य-मात्र के प्रति सनुष्य-मात्र का. 
अथवा संक्षेप में यह समक्तिए कि प्राणि-मात्र के प्रति प्राणि-सात्र 
का क्या कत्तंठ्य होना चाहिए ओर उसे मालुमकर यदि हम न्नोग 
उसका पालन करें तो यह दःखमय संसार भी हमारे लिए 
साक्षात्‌ स्वग बन जाए। यही हैं रास-नाम का अखंड-जाप; 
यही है रामायण का यथाथ पाठ। पर हमसें से कितने हैं 
जो रामायश के प्रति ऐसा भाव रखत हैं ! क्रितन ता एस 
'भोले-भाले हैँ कि वे तुलसीकृत रामायण का केवल पाठ करना 
जानते हैं. पर उसका अथ कुछ भी नहीं समभझते । ऐसे लोगों 
की यह श्रान्ति-मूलक धारणा होती है कि रामायण केवल 
पाठ करने के लिए ही रची गई हैं; न कि उसका अथ 
भी जानने लिए । उसका केवल पाठ करना हो 
अभीष्ट फल-प्रद होता है; उसका अथ-ज्ञान व्यर्थ है । 
- मानों रामायण की पोथी शिव जी का रचा हुआ सावर 


श्८छ मानस-मीमांसा 


मंत्रजाल”ः हो, जिसके विषय में गोसाई जी ने लिखा है--- 

अनमिल अक्षर अथ न जाप। प्रगट प्रभाव महेस अताप 7” 
धन्य हैं गोसाई जी, जो स्वयं तो अन्धविश्वास के गत्त में डबे 
ही थे; अपने साथ अपने चेलों को भी ले डुबे ! 


(७ ) गोसाई' जी का स्त्री-द्ष--गोसाई जी ने 
अपने 'मानसः-प्रन्थ के प्रारंभ में उसे नाना पुराण निगमागम 
सम्मतः बनाने का वचन दिया है। पर इसके पाठकों में से 
विरला ही कोई ऐसा होगा, जो इस बात की खोज करता 
हो कि देखें कहाँ-कहाँ पर उन्होंने अपने उक्त वचन के विरुद्ध 
काम किया हैं; अथवा यों कहिए, उनका मत कहाँ-कहाँ पर 
श्रतियों, स्वृतियों तथा पुराणों के प्रतिकूल ठहरता है। यों तो 
खोज करने पर गोसाई जी के रामायण में बहुत सी शाख्र- 
विरुद्ध मिलेंगी, पर आपने जो स्री जाति के विषय में अपनी 
सम्मति दी है उससे कोई भी विद्वान शायद ही सहमत हो । 
आप सिद्धान्त की दृष्टि से श्ली जाति में केवल दोष ही दोष 
देखते हैं; गुण एक भी नहीं, और जब-जब आपको उनकी 
निन्‍्दा करने का मोका मित्रता है, तब-तब उस मौके से झाप 
नहीं चूकते; यह बात दूखरी है कि आप की लेखनी किसी 
महिला-विशेष के पत्ष में अपवाद-स्वरूप कुल गुण लिख दे। 
निम्नलिखित उद्धरणों पर दृष्टिपात कीजिए-- 


(क) कीन्ह कपट में संभुसन, नारि सहज जड़ अज्ञ ।! 


इस उद्धरण में सहज? शब्द ध्यान देने योग्य है जिससे 
यह ध्वनि निकलती हू कि ख्रियाँ स्वभाव से ही कपटी, जड़ 
ओर मूख होती हैं 


(ख) सती कीन्ह चह तहहैँ दुराउ । देखहु नारि-सुभाउ-प्रभाड 


मानस के दोष श्८ 


पहाँ' भी छुल-कपट करना ख्लियों का स्वाभाविक दोप 
चताया गया है। 


(य) जद॒पि जोषिता अन अधिकारी। दासी सन क्रम चचन तुम्हारी |,” 


यहाँ स्लियों को सभी अधिकारों से वंचितकर उन्हें मनोचचन 
कर्म से पुरुषों की दासियाँ बना दिया गया है। 
(घ) अब सोहि आपन किह्वरि जानी । जद॒ुपि सहज जड़ नारि अयानी !? 

इस उद्धरण में भी श्लियों को पुरुषों की दासियाँ तथा 
स्वभावत्तः जड़ ओर मूर्ख कहा गया है। 

(डः) सहज अपावन नारे, पति संव्त शुभगति लहृहि। 

जस गावत खति चार, अजहुँ तुलसि का हरिहि' प्रियः ॥! 

“इस उद्धरण में यह बताया गया हैं कि स्त्रियों की एकमात्र 
गति उनके पति हें | पति-सेवा से ही उन्हें सदृगति मिल सकती 
है; अन्यथा नहीं; कारण कि वे तो स्वभावतः अपधघित्र है ओर 
उनकी यह अपवित्रता उनके जन्म के साथ ही उत्पन्न होती है । 
वेदों ने भी इसीलिए पातित्रत्य धर्म्म का यशोगान किया हैं 
कि एक पातित्रत्य ही ऐसी चीज़ है जो छ्लियों की स्वाभाविक 
अपवित्रता को मिटा सकती है। 

(च) ढोल गंवार शूद्ध पशु नारी | ये सब ताइन के अधिकारी” | 

इस अड्भोली के द्वारा गोसाइ जो ने शूद्रों ओर श्ल्ियों को 
पशु की तरह पीट-पाटकर ठोक करने का एक अच्छा नुस्खा 
अपनी 'नानापुराण-निगमागसम्मतः बुद्धि से बतला दिया 
(छु) नारि सभाव सत्य कवि कहहिं' | अवयुण आठ सदा उर रहहींव।। 

साहस अनत चपलता माया | भय अविवक अशांच अदाया ॥; 

यहाँ ब्वियों में आठ स्वाभाविक दोप बताए गए हें--(१) 


ई८६ सानस-मीमांसा 


कह 
साहस (जल्दीबाजी); अथात्‌ परिणाम को बिना सोचे हीं 
किसी कारये के करने में ध्रृष्टता तथा शीघ्रता करना; (२) मूठ 
बोलनाः (३) कभो स्थिर नहीं रहना; (४) दूसरों को ठगने के 
लिए माया (कपट-पूर्ण व्यवहार) रचना; (४) भय का कारण 
नहीं रहते हुए भी भय करना; (६) विचार नहीं करना, (७) 
अपवित्र रहना और (८) निदंय होना । 
(ज) आता पिता पुत्र उरगारी | पुरुष मनोहर निरखत नारी॥ 
यहाँ ख्रीमात्र पर एक अति हो बूणित लांछन लगाया गया 
है। जिसका अभिप्राय यह है कि स्लियाँ ऐसी कुबुद्धि होती हें 
कि वे केवल सुन्दर पुरुष चाहती हैं, चाहे रिश्ते में वह उनकां 
भाई, पिता, पुत्रादि क्‍यों न हो । क्‍या गोसाई जी के इस कथन 
से यह ध्वनि नहीं निकलती कि स्लियाँ इस प्रकार की श्रष्ट जीव 
हैं कि वे अपने भाई आदि से भी, यदि वे रूपवान हों तो, अपनी: 
काम-पिपासा को सनन्‍्तुष्ट करा लेने में तनिक भी नहीं हिचकतीं ९ 
माना कि यह वचन शूपंणखा के प्रति कहा गया है। पर यह 
सोचने की बात है कि इस वचन की कथन-शैलो सेद्धान्तिक 
है न कि वैयक्तिक | दूसरी अद्धांती से उक्त ध्वनि और मो स्पट 
हो जाती है-- ; 
“होहि' विकल मन सकहि' न रोकी । जिमि रवि-मरणि द्वव रविहि विलोकी ।? 
इन उद्धरणों में ख्लीमात्र को पुंश्चली, आ्राता-पिता आदि 
के भी सोन्दये पर मुग्ध होनेवाली तथा इन्द्रिय-लोलुप कहा 
गया है। यदि कहो कि शूपंणखा एक अधेड़ ख्लरी थी जिसकी 
तुलना में नवयुवक रामचन्द्र उसके पुत्र तुल्य थे; अतः 
आता-पिता-पुत्रादि? वाक्य उसी के जैसी कुलटा ख्त्रियों के: 
सम्बन्ध में कहा गया है; सभी ख््रियों के सम्बन्ध में नहीं 
तो इंस दत्गील में भी कुछ सार नहीं है; कारण. कि तुम्हारे 


मानस के दोष श्प्क 


जस लाग राक्षसियों को कास-रूपिणी मानते हूँ; उनके लिए बूढ़ी 

अथवा युवती होना इच्छाधीन रहता हैं। इसके अतिरिक्त यदि 

२७ चोंयुगियाँ बड़ी रबती का विवाह बलदेव के साथ होना 

अनुचित नहीं माना गया. तो उमर में, युगों को नहीं, बल्कि 

कुछ ही वर्षो के अन्तर के कारण, शूपंजखा-राम का सम्बन्ध 

क्यों अनुचित होता आर ऐसे प्रस्ताव करनेवाली उस विचारी 

शूपंणुखा को कुलटा क्‍यों कहा जाए ? 

(रू) समय स्वभाव नारि कर साँचा । संगल्ल माहि अमंगल रॉचा' |॥ 

यहाँ नारी जाति को स्वभावत: डरपोक ओर शुभ में भी 

अशुभ सनानेवाली कहा गया है| 

(ज) पुरूष प्रताप प्रबल सब साँती । अवद्ला अवरू सहज जड़ जाती? ॥ 

यहाँ पुरुषों को तो सब प्रकार से प्रबल और प्रतापी. पर 

स्त्रियों को स्वभावतः निबल ओर जड़ कहा गया है | 

(2) 'साँच कहहि' कवि नारि सुभाऊ । सब विधि अगम अगाध दुसाऊ॥ 
निज्ञ प्रतिविंव बरुक गहि जाई। जानि न जाइ नारि गति भाई? ॥ 
यहाँ ख््ियों का चरित्र पुरुषों के लिए स्वंधा अज्ञ य बताया 

गया है; यहाँ तक कि अपनी छाया का पकड़ लना भमल हा 

संभव मान लिया जाए, पर स्त्रियों का चरित्र जान लेना कदापि 

संभव नहों साना जा सकता । 

(5) विधिहु न नारि हृदय-राति जानी | सकल कप अध अवगुन खानी ॥ 
यहाँ भी वे ही सब पूव्वोक्त भाव हैं । 
(ड) अरण्य-काणड के अन्त में रास-नारद-सम्बाद पढ़िए | 

वहाँ पर गोसाइ जी ने रामचन्द्र के मुख से ख्तरी निन्‍दा का 

खजाना ही खोलवा दिया है--- 


मानस-मीमांसा 


»(१ 
| 


दो०--काम क्रोध लोभादि मद, प्रवल मोह की धार | 
तिन महँ अति दारुण दुखद, माया रूपी नार ॥ 

जो ०-सुनु मुनि कह पुरान ख्र्‌ ति संता । मोह विपिन कह नारि वसन्‍्ता॥। 

जप तप नेम जलासय करारी | हाइ ग्रीपम सोखइह सब नारी ॥ 

काम क्रोध सद मत्सर भेका | इनहि' हरषगप्रद वरषा एका॥ 

दुर्वाशाना कुमुद॒ समुदाई । तिनकहुँ सरद सदा सुखदाई ॥ 

धर्म सकल सर सीरुह बृन्दा | होइ हिम तिनहि' देत दुख मदा ॥ 

पुनि ममता. जवास बहुताई । पलुहहि नारि सिसिर रितु पाई ॥ 

पाप उलूक-निकर सुखक्ारी । नारि निविड़ रजनों अधियारी ॥ 

बुधि वल सील सत्य सब मीना । वसी सम तिय कहह्िि प्रवीना !। 
द्ो०--अवगुन-सूल सूल-पअद, प्रमदा सब दुख खानि। 

ताते कीन्‍्ह निवारन, सुनि में यह जिय जानि।!” 

गोसाई जी की सम्मति में संसार की समस्त बुराइयों 
ओर दुगुशों की जड़ तथा सदगुणों की नाशक ख्त्रियाँ ही हैं। 
इस राम-नारद-सम्बाद में न किसी विशेष ख्री का ज़िक्र है, न 
कथा से कोई खास सम्बन्ध | इतना ही नहीं, जब कि रामचन्द्र 
'स्वयं अपनी खोई हुई ख््री के लिए जंगलों ओर पहाड़ों में रोते- 
पीटते फिर रहे हैं, उनके मूह से स्ली जाति के सम्बन्ध भें 
ऐसी सम्मति का निकलना बिल्कुल अस्वाभाविक जान पड़ता 
है । न हुआ उस समय आजकल का कोई समालोचक; नहीं 
तो उनसे पूछता कि महाराज, अगर श्री अवगुणों की ऐसी 
खान है ओर धर्म, जप, तप, सत्य, शील आदि निःशेष सदगुणों 
के लिए साक्षात्‌ यमराज के समान है,तो आप अक्कमन्द 
होकर फिर उसी फाँस को अपने गले में डालने की कोशिश 
क्यों कर रहे हैं १ अच्छा हुआ कि आपको स्त्री को कोई हर 
ले गया--आँख फुटी पीर मिटी !! और जब गोसाई जी ख्त्रियों 
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की निन्‍्दा करते-करते थक गए तो उन्होंने अपने इस “नारी-मेघ' 
की पूर्णाहुति इस महामन्त्र से कर दी-- 


काह न पावक जरे सके. कान समुद्र समाय। 
का न करइ अबला अचल, केहि जग काल न खाय ॥* 


गोसाइजी का स्री-विषयक मत बतलाकर अब मन्वादि 
धर्म्म शाख्रकारों का मत बतलाया जाता है, जिससे पाठकों को 
यह बात भली-भमाँति सालूम हो जाएगी कि आपका उक्त-मत 
“नाना पुराख-निगमागमस-सम्मतः कृदापि न होकर सम्भवतः 
क्बचिदन्यतो5पि? से सम्बन्ध रखता हैं; अथवा स्पष्ट भाषा में 
यों कहिए कि वह मत गोसाइजी की निज्जी कल्पना है। यद्यपि 
मनु ने भी ख्लरियों में कुछ दोप पाये हैं: पर ऐसा नहीं कि 
उन्होंने उनके केवल दोषों का उद्घाटनकर उनके गुणों को छिपा 
लिया है। उन्होंने गुश-दोष दोनों दिखलाए हैँ ओर हमें 
तुलसीदा ध्त की तरह 'ताड़न? वाले नुस्खे का प्रयोग न कर. उनके 
साथ प्रेम, सहानुभूति आदि के व्यवहार करने को शिक्षा देते है । 
वे अपनी स्मृति के ६वें अध्याय में स्त्रियों के ये दोष बतल्ाते हैं--- 
“नेता रूप परीक्षन्ते नासाँ ववसि संस्थितिः । 
सुंख्प॑ वा कुरूप वा पुमानित्यव झुझते ॥१४॥ 
पौंस्चल्याच्चलचित्ताच्च नेस्नेज्याच्चस्वभावतः ॥ 
रक्षिता यत्नतोअ्पीह मत प्वेता विकुब्बते ॥१ 
अथ--ख्त्रियाँ रूप की परीक्षा नहीं करतीं | युवा, बुद्ध आदि 
अवस्था पर इनकी श्रद्धा भी नहीं है । सुन्दर हो या कुरूप; 
पुरुष को पाते ही ये उसके साथ भोग-बविलास करने लगती 
हैं १७ खियाँ पुरुष को देखते ही उसके साथ क्रीड़ा करने की 
इच्छा से, चित्त की चंचलता से तथा स्वभाविक स्नेह-शून्यता 
१€ 
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से पति के यत्न के साथ रक्षा करने पर भी उससे प्रतिकूल 
होकर व्यभिचार करने लगती हैं ॥१५॥ 
अतः खस्लरियों की रक्षा के लिए वे पुरुषों को सख्त 
ताकीद करते हैं; पर वे उनको डंडे मारने को कदापि नहीं 
कहते-- 
एवं स्वभाव ज्ञात्वाउसां अ्ज्ञापति निसगजम । 
परम॑ यत्रमातिष्ठत्‌ पुरुषो रक्षण प्रति ॥१३९॥ 
अथ--प्रजापति का रचा हुआ इनका ऐसा स्वभाव जानकर 
इनकी राजा का यत्न पुरुष विशेष रूप से करे ॥१६॥ 
स्त्रियों की रक्षा क्यों करनी चाहिए और केसे करनी चाहिए 
यह भी मनु बतला देते हैं । 
यादर्श भजते हिल्लोी सत सते तथा विधम । 
तस्मात्‌ प्रजाविशुद्धयर्थ ख्त्रियं रक्षेतर प्रयत्नतः ।8॥ 
न कश्चिद्योषित: शक्तः प्रसह्य परिरच्षितुम्‌ । 
एतरुपाय योगेस्त शक्यास्नाः परिरक्षितुम्‌ ॥१०॥ 
अथस्य संग्रहे चेनां व्यये चेव नियोजयेत । 
शोचे धम्मेंउन्नपक्तयां च परिणाश्यस्यवेक्षणे ||११॥ 
अथ-ख्री जेसे पुरुष का सेवन करती है बैसे ही सनन्‍्तान पाती 
है। अतः विशुद्ध सन्‍्तान की प्राप्ति के लिए यत्न-पू्बंक स्त्री की 
रक्षा कर ॥६॥ बलात्कार से स्त्रियों की पूणण रक्षा करने में कोई भी 
समथ नहीं है, किन्तु इन आगे कहे हुए उपायों के द्वारा उनका 
पुणु रक्षण-काय हो सकता है ॥१०॥ पति अथ के संग्रह, उयय 
घर की सामग्री ओर अपने शरीर की शुद्धि, स्थापित अग्नि की 
संवादि काय, अन्न का पाक ओर घर की वस्तुओं की देख-भाल 
इन सब काय्यां में खत्री को नियुक्त करे अर्थात्‌ इन सब कार्य्यों 
का भार स्त्री के ऊपर छोड़ दैवे ॥११॥ 
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सनु ख्री-जाति में पूर्ववोक्त कतिपय दोषों की कहुपना करते 
हुए भी स्तलियों को साक्षात्‌ लक्ष्मी को दृष्टि से देखते तथा पूजने 
की ताकीद करते हैं, अन्यथा महा अनिष्ट हो सकता है-- 
प्रजनाथ महाभागाः पूजाहाँ ग्ुहदीप्तय: । 
ख्ियः प्रियश्रगेहेषु न विशेषो5स्ति कश्चन ॥२६॥| 
अथ--य ख्त्ियाँ गर्भाधाव के निमित्त परम मंगल की पात्र 
हैं, अतः वर््राभूपण से सम्मान करने के योम्य और घर की 
शोभा रूप हैं। अधिक क्या कहें, घरों में स्लो अर लक्ष्मी में 
कुछ भी भेद नहीं है । ख्लरीहीन ग्रह श्रीहोन प्रतीत होता है । 
पुनः वे तृतीय अध्याय में लिखते हैं- 
पितृभिआ्लौतुभिश्चेता:.. पतिमिदेवरेस्तथा । 
पृजथ्या भूषयितव्याश्र बहुकल्याणमोप्सुसिः ॥₹*॥१ 
यत्र नायस्तु पुज्यन्ते रसन्‍्ते तत्न देवताः। 
यत्रेतास्तु न पृज्यन्ते सर्वास्त्राफला: किया: ॥[घ६॥ 
शोचन्ति ज्ञानयोयन्र विनश्यत्याशुतत्कुत्तम्‌ । 
न शोचन्तितु यत्रेता वद्धतेतद्धि सबदा ॥श्णां 
जामयो यानि ग्रेहानि शपन्त्य अतिपुद्धिताः । 
तानि कृत्याहतानीव विनश्यम्ति समंततः ॥£४८४छ 
तस्मादेताः सदपृज्या भूषणाच्छादनाशनेः | 
भृतिकामैनरेनित्य॑ सत्कारेपूस्सवेषु च॥४९॥ 
अथ-- बहुत कल्याण के चाहनेवाले पिताओं, पतियों तथा 
देवरों को उचित है कि वे भोजन, वस्घर, अलंकार आदि से 
इनका सत्कार तथा पूजन करे ॥१४॥ जहाँ पर ख्लियाँ पूजी जाती 
हें वहाँ पर सब देवता विद्वार करते हैं तथा जहाँ पर ये नहीं पूजी 
जातीं वहाँ की यज्ञादि सारी क्रियाएँ निष्फल हो जाती हैं ॥५६॥ 
जिस कुल में बहिन, ख्री, पुत्री और पुत्र-चधू आदि दुखी रहती 


२६२ समानस-मामांसा 


हैं वह कुल शीघ्र ही नष्ट हो जाता है; और जहाँ ये दुखी नहीं 
रहतीं वह धन-धान्य से सदा समृद्ध रहता है ॥५७। भगिनी, 
पत्नी, बेटी, बहू--ये ढुखी हो जिन घरों को कोसती हैं वे घर 
अमिचार द्वारा नष्ट हुए के समान धन, जन आदि समेत नाश 
को प्राप्त हो जाते हैं ॥६८॥ अतः ये भगिनी आदि कोसुदी आदि 
सत्कारों में और यज्ञोपवीत आदि उत्सवों में समृद्धि चाहते- 
बाले पुरुषों के द्वारा सदा पूजने योग्य हैं ॥४६॥ 

अहा ! ख्री-जाति के दोषों को देखते हुएं भी महाराज 
अन-देखा-सा बनकर उन्हें लब््मीवत्‌ पूजन-योग्य बतलाते 
और हमार गोसाई जी उन्हें खूब बनाकर पीटने का सदुपदेश 
देते हैं। दोनों महानुभावों के ख्री-विपयक्र भावों में कितना 
अन्तर है, यह पाठकगण स्वयं देख लें । 

मालूम होता है कि गोसाई जी को ख्री-जाति के प्रति एक 
भारी चिढ़-सी हो गई थी, जिसके आवेश में आकर स्लीजाति- 
विषयक परस्पर-विरोधी बातें भी लिखते हुए आपको यह न 
मालूम हो सका कि में क्या लिख रहा हूँ। सीता-अनुसूया- 
सम्वाद में आपने पातिब्रत्य-धर्म्म का उपदेश दिया है। आप 
लिखते हैं-- ह 
उत्तम के अस बस मन साहीं। सपनेहु आन पुरुष जग नाहीं॥ 
मध्यम प्रपति देखहि केसे । आता पिता पुत्र निज जेसे॥ 
धर्म विचारि समुक्ति कुल रहहीं। सो निकृष्ट तिय श्रुति अस कहहीं।। 
विनु अवसर भय तेरह जोई। जानहु अधम नारि जग सोई !॥ 

ः इस उद्धरण में आपने पतिब्नता द्वियों को चार श्र णियों में 

बाँटा है--(१) उत्तम, (२) सध्यस, (३) नीच ओर (४) लघु 
ओर उनके लक्षण भी बता दिए हैं। यदि गोसाई जी इस समय 
जीवित रहते तो में एक बात उनसे विनय-पूबंक पूछता कि यदि 
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आपकी सममत-मुबारक में स्लियाँ केवल सुन्दर पुरुष हो चाहती 
हैं, वे भले-बुरे का विचार नहीं करतीं. तथा यदि वे नाना-विध 
सहजात अवबगुणों की खान हैं तो कम्त से कम उत्तम तथा मध्यम 
कोटि के पातिन्नत्व इन संसार म॑ केवल दन्वंभ ही नहीं. किन्तु 
लभ्य होंगे। ये पातिव्रत्य केवन्‍त कल्पना में ही पाए जा सकेग, 
यावहारिक जीवन में कभी नहीं | पर हमारा इतिहास हमें बता 
रहा है कि सती (दक्त-कन्या), सीता, सावित्री, दमयन्‍्ती, सदा- 
लसा, विहुला, पद्मावती, गान्धारी, शेव्या (राजा हरिश्चन्द्र की 
धर्म्मपत्नी) आदि उत्तमकोटि की पतित्रताएँ अपने अद्ूठ पाति- 
ब्रत्यधर्म्म से आज भी संसार भर के नारी-समाज का मुख 
उज्ज्वल कर रही हैं। इन्हीं पतित्रताओं के पुण्य चरित्ररूपी 
आत्वोकवत्तिका अपने हाथ में लेकर आज भी नारी-समाज अपने 
संकट-मय कत्तंव्य-पथ पर निधड़क चले जाने का साहस कर 
रहा है; और पतित्रताओं की बात जाने दीजिए। जिन 
भगवती जनक-नन्दिनी का पावन चरित्र आपने अपनी राम - 
यश में गाया है, कम से कम उनका भी उदाहरुण आपको 
. निःशेष नारी-समाज को कन्नंक्रित करने के पहले विचार लेना 
चाहिए था। इसे बिना विचारे ख्रीमात्र को निःशेप अबगुणों 
की खान मान लेना अन्धेर पुर नगरा बबूक राजा।ठटक सर 
भाजी टके सेर खाजा! बाली कहावत को चरिताथ करना हैं। 
पतिब्नता स्त्रियों के कुछ' उदाहरण दे. अब विद्या, वीरता, 
काय्ये-कशलता आदि सद्गुणों से विशिष्ट नारी-रत्नों के उदा- 
हरण दिए जाते हैं। गोसाई जी के नाना पुराण निगमागम 
सम्मत”? विचार से स्त्रियों में गुझों का सवंधा अभाव है। 
उनमें केवल दोष ही भरे हैं। पर वास्तविकता ठीक इसके 
प्रतिकूल हैं। सच पूछिए तो पुरुषों की अपेक्षा ख्रियाँ अधिक 
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गुणवत्ती होती हैं। यह बात तब रंपष्ट होगी जब उन्हें गुणवत्ती 
बनाने का कष्ट उठाया जाए; अथवा उन्हें गुणोपाज्जन करने 
का अवसर दिया जाए। हमने तो उन्‍हें भोग-विलास की 
सामझ्रो तथा बच्चे पैदा करने की मशीन बना रखी है। 
अतः हमारा उनसे अधिक आशा करना भूल है। बबूल का 
पेड़ बोकर सी हम आम खाना चाहते हैं। इतिहास इस बात 
का साज्षी है कि पुरुषों की तरह खियाँ भी वीर, धीर, 
गम्सीर, काय्ये-कुशल, विदुषी आदि हो सकती हैं। रोमनों 
के दाँत खट्टे कर देनेवाली प्राचीन बृटेन की अधीश्वरी 
बोडीशिया एक स्त्री ही थी ओर वह अपने देश से उन्हें मार 
भगाती यदि उसके सरदार उसे घोखा न देते। ऑलियन्स के 
अवरोध ( 5१62 ् (07697 ) में अंग्रज़ों के छक्के छुड़ाने 
वाली जोन आफ़ आक ( [097 | ४८ ) एक  त्रयोदश वर्षीया 
आमीण बालिका थी जो दरिद्र माता-पिता की सब्तान होने 
के कारण खेतों में भेड़ चराया करती थीं। दुद्दौन्‍त मुग़ल- 
सम्राट अकबर से लोहा लेनेवाली अहमदनगर की चाँद 
सुल्ताना एक अबला थी। इसी प्रकार रानी दुगगाबती (गढ़ . 
मंडल की ) ओर रानी लक्ष्मी बाई ( झाँसी की ), दोनों 
'सख्रियाँ ही थीं, जिनके वीर चरित इतिहास ,के पन्नों में मणियों 
की तरह जड़े हैं। ओर भी सुनिए। इड्ढलैन्ड को घरेलू तथा 
बाहरी, धार्म्मिक ओर राजनीतिक, रूगड़ों के झकोरों से 
बचाकर सुददद करने का श्रेय रानी एलिज़ाबेथ को हुआ। 
राजनीति-कुशला इस रानी ने इंगलैन्ड पर जिस चातुरी के 
साथ शासन किया, वह पुरुषों को भी नसीब नहीं | संभवतः 
इस अकार की अभोतिक प्रतिमासंपन्न रानी भूमंडल के किसी 
भी देश के राजसिंहासन पर अब तक.नहीं बैठी । 


मानस के दोष २६५ 


अब विद्या के क्षेत्र में आइए | राजा जनक की सभा में 
गूढ़ दाशनिक विषयों पर आलोचना-प्रत्यालोचना करनेवाली 
एवं बड़े-बड़े वेदान्ती पुरुषों को भी निरुत्तर कर देनेवाली 
मेत्रयी ओर गार्गी स्लियाँ थीं। मण्डन मिश्र की सत्री भारती 
( सरस्वती ) एक सत्री ही थी जो अपने पतिदेव तथा शंकरा- 
चाये के बीच होते हुए शाख्रा्थ में हार-जीत की निर्शायिका 
बनाई गई थी। बस इसी से उसकी विद्वत्ता का अनुमान 
कीजिए । वेद दशन-काल में कितनी स्त्रियाँ मंत्रों की द्रष्ट्री तक 
हुई हैं। ग्राचीन दक्षिण भारत की विदुषी विज्जका एक म्त्री 
ही थी जो स्वयं विद्या की अधिष्ठानत्नी देवी सरस्वती बनने 
का साहस रखती थी। दण्डी ने सरस्वती देवी को “सर्च 
शुक्ला? लिखा था; पर विज्जका श्यामबर्णा थी, अतः उसने 
दण्डी पर यह आक्षेप किया-- 
नीलोत्पलद्ल श्यामां विज्जकां मामजानता। 
वृर्थेवदुण्डिना प्रोक्ता सवशुक्ना सरस्वती ॥ 
थ--दण्डी का सरस्वती को पूर्णतः श्वेत लिखना व्यथ 
था: क्योंकि वह नील कमल की तरह श्यामवर्ण मुझ विज्जका 
को जानता नहीं था। अभिप्राय यह कि यदि वह मुझ जानता 
तो सरस्वती को सबवशुक्ला न लिखकर सवृश्यामा लिखता। 
'विद्वदू-बृत्तम?, प्रष्ठ ४०, पढ़िये । 
माना कि विद्वान पुरुषों की अपेक्षा विदुषी स्त्रियों की संख्या 
कम है; पर इस कमी का कारण उनकी स्वाभाविक अयोग्यता 
नहीं है; वरन्‌ उन्हें यथेष्ट मात्रा में विद्योपाजन का अचसर 
नहीं मिलता है | स्त्रियों की योग्यता तो इसी से सिद्ध है कि 
विद्या की अधिष्ठात्री देवी खत्री हैं, न कि पुरुष । पर गोसाईजोी 
के मस्तिष्क में ये सब बातें नहीं ध्सीं। धर्से कैसे ! वहाँ तो 
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'ताड़नः वाला मन्त्र बुद्धि पर पर्दा डाले हुए था; इसो कारण 
वहाँ पर 'जाकी- रही भावना जैसो। प्रभु मूरत देखी” तिन 
तैसी ॥! वाली उनकी ही चौपाइ काम कर गई। 

गोसाईजी के कितने अन्ध भक्त उनके पक्ष में यह कहा 
करते हैं कि आपका डद्द श्य ढोल गँवार शूद्र पशु नारी” आदि 
स््री-निन्दा-विषयक वाक्यों के लिखने में कुछ समस्त नारी-जाति 
को कलंकित करने का नहीं है, उन्होंने तो जहाँ जैसा प्रसंग 
उपस्थित हुआ है, परिस्थिति के अनुकूल वहाँ बैसा वन किया 
है। उन्होंने प्रसंग उपस्थित होने पर ग्रह-देवियों का गौरव 
गान भी किया है। बालकार्ड में पावती की विद्गता पर सात 
महर्षियों का निरुत्तर होकर उन्हें सिर क्ुकाना; जनकपुर की 
युवतियों की विद्वत्तापूण बातचीत, अयोध्याकाण्ड में बन 
जाने की अनुमति ग्राप्त करने के लिए जानकीजी का पाण्डित्य- 
पूर्ण भाषण, सुमित्रा का लक्ष्मण को सदुपदेश, चित्रकूट में 
जनक तथा दशरथ की राजमहिषियों की दर्शन-शाख्त्र की चर्चा, 
अरण्यकाण्ड में अनुसूया का सीताजो को संसार-प्रसिद्ध 
उपदेश, शूपणखा की रावण को राजनीति की शिक्षा, 
किष्किन्धाकारड में तारा का वाल्िि को हितोपदेश, सुन्द्रकांड 
में त्रिजटा की विवेक-पूण। भविष्य-वाणी और लंकाकारड में 
मन्‍्दोदरी का रावण को बिद्गवता-पूर्ण आदेश, क़्या ये 
सब बातें इस बात के प्रमाण नहीं हैं कि गोसाईजी ख्तियों 
में विद्या-बुद्धि भी पाते थे ? इतना ही नहीं, आपके विचार 
से भील-किरातों की भी ख्रियाँ सुन्दर कल्पनाएँ कर सकती 
थीं। देखिये-. . 

'इनाहें देख विधि सन अनुरागा | पटतर योग बनावन ल्ागा || 
कीन्ह बहुत श्रम .एक न आये | तेहि ईर्ष्या बन आन दुराये ॥' 
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कितनी दूर की सूरत है ! पुनश्च-- 
“निपेट निरंकुश निद्ुर निशंक्‌ | जेहि शशि कीन्ह सरुज सकलंकू ॥ 
रूख कल्प तरु सागर खारा। तेहि पठए बन राजकुमारा !' 
कल्पना की कोमलता तो अनुभव कीजिये ! 
ओर यदि प्रसंग से विवश होकर गोसाई जी ने ख्त्ियों की 
निन्‍्दा की है तो उन्होंने पुरुषों के साथ रियायत हो कौन सी 
की है ? वे आदर्श से पतित स्त्रियों की खबर जिस प्रकार लेते 
हैं उसी प्रकार वे पतित पुरुषों की भी खबर लेते टैं-- 
“पडगे न संभु-सरासन केसे । कासी वचन सती मन जेस॥| 
कुलवन्त निकारहि' नारि सती | गृह आनहि' चेरहि चोर गती ॥; 
तव अनुचरी करड पन मोरा ) एक वार विलोकु मस ओरा । 
मृढ़ तोहि' अतिसय अभिमाना । नारि सिखावन करसि न काना ,।”” 
इत्यादि , 
अभिप्राय यह कि गोसाइजी ने निष्पक्ष होकर स्त्री अर 
पुरुष दोनों को ही फटकारा है । 
पर ग्रतिवादियों के इस दलील में कुछ भी सार नहीं दिखाई 
देता । यदि पुरुष-विषयक और नारी-विषयक दोनों प्रकार के 
' निन्‍्दात्मक वाक्यों के रूप पर ज़रा गोर से विचार किया जाए 
तो उनका सूक्ष्म अन्तर ( 5006 कागकष७ा०८6 ) स्वयं मालुम 
हो जायगा । नारी-निन्‍्दा के व/क्यों को गोस्वामी जी ने इस 
रूप में ढाला है कि मानों वे किसी सावभोम्र तथा नित्य-सत्य 
( एफरक्षाइतं 2एते िशपा० गण ) की घोषणा कर रहे 
हों, जो देश काल से अपरिच्छिन्न होकर नारी-मात्र पर लाखू 
है | पर पुरुष-निन्‍्दा के वाक्ष्यों का वैसा रूप नहीं है। उनका 
वही रूप है जो देश-काल से परिच्छिन्न होकर केवल पुरुष 
विशेष वा पुरुषों के दल-विशेष पर लागू है. पुरुष मात्र पर नहों। 
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बल्कि, गोसाई जी ने तो (पुरुष प्रताप प्रबल सब भाँती? लिख- 
कर पुरुष-जाति की बड़ाई एक सावभोम तथा नित्य-सत्य के 
रूप में कर डाली है। सारांश यह कि गोस्वामी जी कृत नारी- 
निन्‍्दा का रूप सेद्धान्तिक, पर पुरुष-निन्दा का रूप वैयक्तिक 
है। अवश्य ही प्रतिवादियों ने इस भेद को सममभने का 
कष्ट नहीं उठाया। केवल कोशल्या आदि कुछ एक ख्त्रियों 
की प्रशंसा तथा वालि, रावण आदि कुछ एक पुरुषों की 
निन्‍दा कर देने से ही गोसाई जी नारी-हेष के कलंक से 
नहीं बच सकते । और 'रामचरितमानस” में पावती कीं 
सप्तर्षियों के साथ विद्धत्ता-पूर्ण बातचीत, जानकी का वन 
गमनाथ पारिडत्य-पू्ण भाषण, तारा और मन्दोदरी का अपने- 
अपने पतियों को तक-पूर्ण हितोपदेश आदि के जो वर्णन हैं, वे 
कुछ गोखाई जी के नारी-जाति के प्रति सद्भाव के परिचायक 
नहीं हैं| बल्कि वे उस यथाथे, नित्य, अगोप्य और अदस्य सत्य 
के अबल ग्रस्फोट हैं जो नारी जाति के प्रति उनकी महानिष्ठुर 


लेखनी के नृशंस ग्रहारों के द्वारा लाख दबाए जाने पर भी न 
दब सके। 


गोसाई जी के कितने हिमायती उनका पक्ष लेकर राम- 
नारद-पंवाद में नारी जाति के प्रति जो कालकूट उगला गया 
है उसके समथन में यह दलील पेश करते हैं कि वहाँ पर ख्तरियों 
के विविध दूधणों के दिखलाने का उद्देश्य केवल विरक्तों को 
स्त्रियों के संस्ग से बचाना है। पर 'रामचरितमानस” की 
रचना केवल विरक्तों के ही लाभाथ नहीं; वरन्‌ बविरक्त, ग्रहस्थ 
आदि सभी प्रकार के मनुष्यों के लाभाथ हुई है। अतः यदि 
विरक्तों के लाभाथ ख्त्रियों के दूषण दिखलाए, तो ग्रहस्थों के 
लाभाथ उनके गुण भी दिखेलाने चाहते थे। यह तो हुई एक 
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बात। दूसरी बात यह कि यदि विरक्त पुरुषों के लाभाथ स्री- 
'निन्‍्दा की गई तो न्याय तो यही कहंता है कि शवरी, स्वयं प्रभा 
(जिसके साथ सीतान्वेषण-तत्पर हनूमान्‌ आदि वानरों की 
भेंट विवर में हुईं थी) आदि जैसी विरक्त तथा तपोनिष्ट स्त्रियों 
के लाभाथे पुरुष-निन्दा भी की जाए। पर करे कौन ? कलम तो 
ठहरी पुरुषों के हाथ में | गोसाई जी के दिव्य चक्षुओं को केवल 
स्रियाँ ही सकल अवशुणों की खान दोख पड़ीं ! जिन्होंने ख््रियों 
को वैराग्य का शत्रु माना, उन्होंने खो-जाति के महत्त्व को 
समझा नहीं । खस्रियाँ पुरुषों को सन्‍माग से कभी भी विचलित 
नहीं होने देती, बश्तें कि उनके महत्त्व के अनुसार उनका 
सद॒ुपदेश किया जाए। यदि स्त्रों किसी विरक्त छे पतन ईका 
कारण बनी तो इसमें स्त्री का दोष नहीं, बल्कि दोष है वेराग्य 
का ढोंग रचनेवाले उस मूखे का हो कि उसने स्त्री का सदुप- 
योग नहीं किया। कश्यप, अन्रि, वशिष्ठ, गौतम, याज्ञवल्क्य, 
जनक आदि त्रह्मर्षि अर राजबिंगण ग्रहस्थ होते हुए भो आदश्श 
विरक्त थे और विरक्त होते हुए भी आदश गृहस्थ थे। 'ज्ञोग भोग 

महँ राखेड गोई? वाली गोसाई जी की ही चौपाई राजा जनक के 
' एक ही साथ आदर्श योगी (विरक्त) और आदश भोगी (गहस्थ) 
होने का अबदस्त प्रमाण है। स्त्री क्‍या, संसार में ऐसी कोई भी 
बस्तु नहीं जिसके असदुपयोग से हानि न हो सके । _' 

(५) गोसाई' जी का त्राह्मण-पक्षपात ओर शुद्र - 
घृणा--इस विषय पर प्रथम परिच्छेद में गोसाई जी के जीवन- 
वृत्तान्त पर प्रकाश डालते समय थोड़ा-बहुत लिखा जा चुका 
है । अब उसी का यहाँ पर विशेष विवरण रहेगा। 'रामचरित- 
मानस? के निष्पक्ष तथा शान्ति-पूर्ण अध्ययन से यह बात निर्वि- 
चाद-रूप से सिद्ध हो जाती है कि उसके रचयिता के हृदय में 
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 ज्ञातीय-राग-द्ेष (00काग्प्रा०छ) कूट-कूटकर भरा हुआ 
था। उनके नस-नस में ब्राह्मण जाति के लिए एक सीमारहित 
अनुराग, पर शूद्र जाति के लिए एक वैसा ही द्वेष व्याप्त हो 
रहा था जो उनके जैसे एक राष्ट्रीय महाकबि के त्तिए सबथा 
अनुचित था । उनके ब्राह्मण-पक्तपात की तो व्याख्या लग 
सकती है; पर उनकी शूद्र-घृणा की नहीं। प्रथम परिच्छेद 
में गोसाई जी कृत ब्राह्मण-प्रशंसा के विविध कारणों में से एक 
यह भी बताया गया है कि वे अपने वाल्य-काल से ही अपनी 
शिक्षा-दीक्षा के लिए नर हरिदास नामक एक ब्राह्मण महात्मा 
के आश्रित बने रहे; अतः उन्होंने ब्राह्मणों का गुण गाना ही 
इस ब्राह्मण-ऋण से मुक्त होने का सरल उपाय सममझ्ता। पर 
उनकी शुद्-घूणा की व्याख्या केसे की जाए, यह भावल्ुम 
नहीं होता । 

ब्राह्मण-पक्त॒पात--अब यहाँ पर गोसाई जी के ब्राह्मण 
जाति-विषयक कतिपय पक्षपात-पूण पद्मों को एकेकशः उद्धृत 
करके उनकी समीक्षा करता हूँ। पाठक उस पर विचार, करें- 

(को #जिए विप्र शील-गुण-हीना । शूद्ध नाहि गुण ज्ञान-अवीना ॥ 

समीक्षा--गोसाई जी की यह चोपाई अन्याय-पूर होने से 
स्वंथा असान्य है। शील और गुण से हीन ब्राह्मण कः आदर 
करना ओर गुणी तथा ज्ञानी शूद्र का अनादर करना बड़ा 
भारी जुल्म है। जिस देश में गुशहीन व्यक्तियों का आदर 
ओर गुणी तथा ज्ञानी प्यक्तियों का अनादर होता हो उस देश 
का सवनाश होने में देर नहीं लगती । सामाजिक अधोगति 
ओर दुदशा का सबसे बड़ा कारण गुणवानों का तिरस्कार 
ओर गुणहोनों का सत्कार है। इंस उल्टे व्यवहार से देश में 


मानस के दोष ३०१ 


बड़ी अशान्ति ओर गड़बड़ी मँच जाती है, लोग कत्तंड्य-विमुग्ब 
आर उच्छ खल बन जाते हैं । जब से हमारे देश में पूज्य और 
अपूज्य, योग्य और अयोग्य, एवं राग और टेप का विचार 
जाति-भेद पर अवलम्बित हुआ तभी से यह देश अधः:पतन 
की ओर द्वुतगति से अग्रसर हुआ | यदि गोसाई जाँ का उक्त 
सिद्धान्त ठीक रहता तो वेश्या-पुत्र वशिष्ट, चाण्डाली-पृत्र 
पाराशर, कैवत्तकी-पुत्र व्यास और शूद्री-पुत्र भरद्माज कभी 
भी पूज्य न होते। 
गुणी का आदर करना ओर गुणहीन का अनादर करना 
ही शास्त्र-सम्मत और नन्‍याय-संगत हैं । संस्कृत अन्थों में 
सेकड़ों स्थलों पर गुणी की पूजा ओर गुणहीन का अनादर 
करने का उल्लेख है| नमूने के तौर पर इसके कतिपय प्रमाण 
नीचे दिए जाते हैं-- 
(१) युणाः पूजा-स्थान-गुरिषु नच खिंग न च दयः । 
(२) येषां न विद्या न तो न दानं, न च:वि शीलल न गुणो न घन्मे:। 
ते झुत्यलोके भुविभारभूता, मनुष्य-रूपेण स्गारचरन्ति ॥ 
. (३) ख्बदेशे पूज्यते राजा, विद्वान सर्वत्र पृज्यते । 
(७) ऋषयश्चक्रिरे धम्मे योडनू चानः सो महान | 
(&) साहित्य सगीत कला विहीनः साक्षात्‌ पशुः पुच्छुविषाण-होनः । 
(६) न जात्या बाह्मणश्चात्र, चत्रियों वेश्य एव वा | 
न चशूद्रोन वे स्लेच्छी, भेदिता गुणकरम्मसिः ए 
(७) नहि ज्ञानेन सदश पविन्रमिह विद्यते। 
(८) सर्व ज्ञान प्वनेव इजिनं संतरिष्यसि । 
(६) ज्ञानेन हीना: पशुमिः समानाः । 
६१०) धम्मेंण होना; पशुनिः समानाः । 
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(११) गुणिगण गणनारभे, न पतति कठिनी ससभ्रमाद्यस्य । 
ते नाग्वा यदि सुतिनी, वद वन्ध्याकोइशी भवति ॥ 
(१२) विपदि घर्य यथाभ्यदये मा, सदसिवाक पहुता युथि विक्रमः | 
यशसि चामिरुचिव्यंसन श्रतो, अकृति सिद्ध मिद हि महात्मनास्‌ 8 
(५३) गुणो हिं सवत्र पद निधोयते । 


(१४) न जातिच्श्यते राजन गुणाः कल्याणकारकाः। हत्यादि। 
ओर भी कितने प्रमाण दिए जा सकते हैं जिनमें विद्वानों 
ने गुण का ही महत्त्व वणन किया है, न कि जाति का । 
अब देखना यहाँ है कि जिन गोसाई जी ने उक्त चौपाई 
को लिखा है वे स्वयं उसका पालन कहाँ तक करते 
उनके मत से रामचन्द्र की भक्ति करना तथा उनका नाम 
जपना एक बड़ा भारी गुण है। यदि नीच से भी नीच जाति 
का कोइ मनुष्य रामचन्द्र का भक्त बनकर उनका नाम जपता 
हो तो क्‍या वे कभी भी उसका अनादर कर सकते हैं ९ 
कभी नहीं। उन्होंने रवयं उत्तरकाण्ड सें रामचन्द्र के मँह से 
कहलवाया ह--“भगति-वन्त अति नीचऊ पग्रानी। मौहि प्रान 
प्रिय अस मस॒ वानी |! अतः जो “नीचड ग्रानी? भक्ति के कारण 
रामचन्द्र का ग्राणप्रिय है, क्या गोसाई जी उसका अनादर 
करना कसी उचित सममेंगे ! कदापि महीं । इससे मेरा 
तात्पय यही है कि गोसाई जी स्वयं ही अपनी उक्त (विचारा- 
धीन) चोपाई के कायल नहीं थे। यदि वे कायल होते तो के 
वानर हनूमान्‌ की इतनी स्तुति ओर पूजा कभी नहीं करते। 
इतनी कया, कुछ भी नहीं करते। उन्होंने केवल पक्षपात-वश 
अपन समय को प्रथानुसार ब्राह्मणों के खुशामद में उक्त चोपाई 
को अपने अन्तांत्मा के विरुद्ध लिख दिया जो मानने योग्य 
नहीं है| पुनश्च-- 
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(ख) शापत ताडत परुष कहन्ता । विभ्न॒ पूज्य अस ग्रावहि' सन्‍्ता ॥ 
समीक्षा--गोसाईं जी की यह व्यवस्था बैसा ही अन्याय- 
पूर्ण है जैसे कोई कहे कि “गौराज्ञ प्रभु हिन्दुस्तानियों को ब्लडी 
(8]0059), रास्केल (१०४८७)) आदि कोइ भी गाली देवें अथवा 
बे अपने बूट (8०0०0 के ठोकरों का प्रहार कितनाहूँ उन पर 
करें तो उन्हें चुपचाप सह लेना चाहिए?। यदि इस चोपाई: 
के अनुसार हिन्दूसमाज ब्राह्मणों का अत्याचर चुपचाप सहने 
लग जाए तो यह निश्चय जानिए कि सम्पूर्ण ब्राह्मण-समाज 
एक भयंकर रूप से उद्द ड और स्वेच्छाचारी बनकर न सालूस, 
कौन-कौन कर्म-अंकर्म करने लगेगा, इसका कोई भी ठिकाना न 
रहेगा | आह्यणों को इतना अनुचित अधिकार दे देना हिन्दू 
जाति के लिए पूर्णतः घातक सिद्ध होगा। अतः गोसाई जी को. 
उक्त चौपाई कभी मानने योग्य नहीं है । 
गोसाई जी के कितने हिमायती विविध पं:राखिक कथाओं 
का हवाला देकर उक्त चोपाई का समर्थन करते हैं। नारद ने 
राजा शीलनिधि की कन्या को स्वयंवर में नहीं प्राप्त करने का 
कारण विष्णु की चालबाजी समझी, अतः उन्होंने विष्णु को 
आञाप्र दिया जिसे विष्णु ने बिना कुछ चीं-चपड़ किए शिरो- 
धाय्ये कर लिया। महषि श्रगु ने विष्णु की परीक्षा लेने के लिए 
उनकी छादी पर खूब कसकर लात मारी, पर विष्णु सहपि 
पर क्रोधित होने तथा उन्हें इस भारी कसूर के लिए सजा देने 
के बदले उनके चरणों को यह कहते हुए अपने हाथों से दबाने 
लगे कि भगवन्‌ ! मेरा वक्षस्थल बड़ा कठोर है, आप के कोमल 
चरण को उस पर आघात करने से सख्त चोट लगी होगी। 
परशुराम जनकपुर जाकर भरी राज सभा सें रामचन्द्र के विरुद्ध 


बिक 


न मालूम कितने कठोर शब्दों का प्रयोग किया, पर रामचन्द्र न 


३०७ मानस-मीमांसा 


उनके सभी कठोर शब्दों को चुपचाप सिर क्रुकाये सह लिया। 
शापत, ताड़त, परुष कहन्ता, इन तीनों के क्रमशः तीन 
उदाहरण मिल गए । 
पर सूक्ष्म दृष्टि से विचार करने पर इन इदाहरणों की 
निःसारता आप से आप प्रकट हो जाती है। नारद की तो पूरी 
दुर्गति विष्णु ने पहले ही कर दी थी कि उन्हें बन्दर बनाकर 
भरी राजसभा में नचाया था। अधिक दरुड देना विष्णु ने 
उचित न समझा । नारद के खुद शाप में भी कुछ सार नहीं 
दोखता । क्योंकि अत्येक कल्प के रामावतार के समय विष्णु 
का नर-रूप धारण करना, सीता के हरी जाने पर रामचन्द्र 
का विल्ञाप करना तथा उनका बानरों से सहायता लेना, ये 
. घटनाएँ रामायण के आवश्यक ओर अनिवाय्ये अंग रहते हैं 
रामायण की ये घटनाएँ अवश्यंभावी हैं, नारद शाप दें अथवा 
'न दें । इनके बिना रामायण नहीं बन सकती । नारद के शाप 
की व्यथेता तभी मालूम हो जाती है जब हम लोग यह देखते 
हैं कि जिस कल्प में नारद शाप के कारण नहीं, बल्कि किसी 
अन्य कारण-वश, जैसे जय-विजय के प्रति सनकादिकों के शाप: 
बश, रासावतार हुआ था उस कल्प में भी उक्त घटनाएँ घंटी 
थीं। असल बात यह है कि प्रत्येक कल्प के रामावतार में उक्त, 
घटनाएँ अनिवाय्ये रूप से घटती हैं, ये नारद के किसी शाप 
की प्रतीक्षा नहीं करतीं । भ्रगु ने विष्णु के हृदय में लात अवश्य 
मारो, पर विष्यु को परोक्षा पास करनी थी, अतः वे कुछ न 
बोले | विष्पपु एक पूरे नीति-कुशल जीव हैं। अपने स्वार्थ-साधन 
'फे लिए वे नीच से भी नीच उपाय का श्राश्रय लेने में तनिक 
भी नहीं हिचकते | उनके द्वारा जलब्धर की पत्नी का पाति- 
अत्य-नाश इसका प्रबल प्रमाण है। ये खूब जानते थे कि 


भमानसं? के दोष 


“लोचांतिनीचैरति नीचनीनेः सर्वेस्पाये: फलमेव साध्यस्‌ । 

यंही कारणु,था कि विष्णु श्रगु को दण्ड देने के बदले 
उनके पैर दबाने लगे जिसमें वे त्रिदेवों में श्रेष्ठ मान लिए जाएँ। 
यह 'शापत? और “ताड़्तः कीं वास्तविक व्याख्या हुईं। अब 
“परुष कहन्ता” की व्याख्या सुनिये। परशुसम की छीडालेदर 
लक्ष्मण कर रहे थे और रामचन्द्र तथा विश्वासित्र बैठे-बैठे 
तमाशा देख रहे थे | परशुराम की खिल्लियाँ लक्ष्मण ने ठोक 
वैसे ही उड़ाई जैसे लड़के किसी पागल की डड़ाया करते 
और रामचन्द्र ऊपर से विनयआर्थना भी करते जाते थे, पर 
सन ही .मन मुसकाते भी रहते थे। पर जब रामचन्द्र ने देखा 
कि यह अहंकारी और उद्दर्ड ब्राह्मण विनय करने से सिर पर 
चढ़ा जा रहा है; बिना इसका प्रतिरोध किए यह डींग हाँकता ही 
रहेगा; निरपराध तथा निबल क्षत्रियों का संहार करने से इसका 
सन बहुत बढ़ गया.है, अतः इसकी शध्रृष्ठता छुड़ानी चाहिये। 
बस, ज्योंही राम ने त्योंरी बदलकर परशुराम को ललकारा, 
त्योंही वे दुम दबाकर भागे । इन उदाहरखों में नारदादि के 
आह्श॒त्व का कुछ भी लिहाज नहीं किया गया। 

पुराणों से और भी कितने उदाहरण दिये जा सकते हें 
जहाँ बड़े-बड़े अह्मर्षियों तथा अन्य ब्राह्मण-पुंगवों के ब्राह्मण॒त्व 
पर पानी फेर दिया सया है, उनकी पूजा करना तो दूर .रहे । स्वयं 
विष्णु ने, जो भ्रृगु-द्वारा लात सारे जाने पर भी कुछ न बोले, 
राजा अम्बरीष का. पक्त लेकर थोड़ी-थोड़ी-सी भी बातों 
के लिए शाप देने में सदा उद्यत ब्राह्मण-वरिष्ठ दुर्बासा के ऊपर 
सुदर्शन चक्र छोड़कर उनका मान-मदेन कर दिया। विष्णु के 
अबतार भूत वासन ने अपनी स्कार्थ-सद्धि में रोड़ा अटकाते 
देखे देत्य ग॒रु शुक्राचाय की आँखें फोड़ डाली । रामचन्द्र ने 
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ख्ली-चुराने के अपराध में ब्राह्मण-बंश-प्रसूत रावण का .नातों-पृत 
समेत वधकर आ्राह्मण-पृजन का रक्त-रंजित महोत्सव कर' डाला। 
स्वयं श्रीकृष्ण ने द्रोणाचाय को चकमा देकर उन्हें कुरुक्षेत्र के 
युद्ध में अजुन के हाथ यम॒धाम की यात्रा कय दी और अश्व- 
व्थामा की जो दुर्दशा कराई वह किसी से छिपी नहीं है । ये तो 
हुईं स्वयं विष्णु तथा उनके कतिपय अवतारों की आह्यण-पूजाएँ। 
अल्यों का भी यही हाल जानिए । राजा निमि ने शाप के बदले 
शाप देकर खुद अपने पुरोहित महर्षि वशिष्ठ का ही सवनाश 
कर दिया । सारांश यह कि किसी ने भी सामथ्य रहने 'शापत 
ताड़त परुष कहन्ता? विप्र से बिना बदला चुकाये नहीं छोड़ा | 
अतः गोसाई जी की यह भी चोपाई मानने योग्य नहीं है । 
। शुद्र-घृुणा[-- अब यहाँ पर गोसाई जी के शूद्र-विरोधी 
उन जहरीले उद्धारों पर विचार किया जाता है जिनसे काक- 
भुसुन्डी और गरुड़ के सम्बाद में कलियुग का विवरण भरा 
गया है । सबसे बड़े मार्के की बात तो यह है. कि शुद्रों का यह 
पद-दलन काक-भुसुन्डी को सम्बन्धित कलिकाल का एक शूद्र 
बतलाकर उसी शूद्र के द्वारा कराया गया है। काक-भुसुन्डी न 
गरुड़ के समक्ष अपने प्रथम जन्म का जो इतिवृत्त कहा है उसके 
अनुसार वह किसी पूर्व कल्प के कलिकाल में श्रयोध्या में 
जाकर शुद्र शरीर में जन्मा था | उस शुद्व-जन्म में काक-भुसुन्डी 
ने कलियुग का जो तमाशा देखा डसी का -वह बणुन करते हुए 
तथा स्वयं उस जन्म का शूद्र ओर इस जन्म. का काग, जो पत्तियों 
में चास्डाल समझा जाता है, होते हुए भी अपनो बिरादरी के 
तोगों (शूद्रों) को जिस हेय बुद्धि से कोसता है उसे देख उसकी 
बुद्धि पर तरस आता है और गोसाई जी की उस नीति-पूण चातुरी 
पर जिसका आश्रम लेकर उन्होंने स्वयं कठपुतली का तार पीछे से 


मानस के दोष ३०७ 


खींचते, हुए एक शूद्ग के ही द्वारा शूद्रों की हजामत बना डाली 
है, “शाबास, महाराज ! शाबास !? बिना कहे जी नहीं मानता | 
ओर भी एक बात ध्यान देने योग्य है। गोसाई जी ने चरण 
लेकर जो कुछ भला-बुरा कहा है वह केवल आह्ण और शुद्ध 
इन्हीं दो वर्णो के लिए । क्षत्रियों और वैश्यों के प्रति वे मौन हें । 
क्या हम लोग इससे यह मान लें कि क्षत्रिय और वैश्य अपने- 
अपने धर्म्म पर आरूढ़ थे ? क्या कलियुग की हवा इन दो वर्णो 
को नहीं लगी थी ? यह तो हो नहीं सकता। श्रथवा क्‍या ये 
दोनों वर्ण उस कलि में एकदम लापता थे ? अथवा क्या आपने 
इन दोनें ही अन्नपाती बर्णो को “युगे जघन्येहे जाती, आाह्मणः 
, शुंदर एकच” इस शाख्र के अनुसार शुद्र ही मान लिया ये सब 
बातें स्पष्टठः नहीं मालूम होतीं । यह तो हुईं एक बात । दूसरी 
बात यह है कि ब्राह्मणों और शूट्रों के प्रति आपने जो कुछ कहा 
या काक-भुसुन्डी से कहवाया है उनमें आपकी दो भावनाएँ 
अलग-अलग काम कर रही है। यदि आह्यणों की अधोगति देख- 
. कर आपके हृदय में दुःख है तो वे 'पूजिए विश्न शीलगुण होना” 
* आंदि लिखकर अपने मन के सान्‍्त्वना दे देते हैं; पर शूद्रों की 
शूंद्र के उन्नति देखकर आपके हृदय में जो जलम उत्पन्न होती हैं, 
वह बराबर घधकती रहती है। अब यहाँ पर आपके शूद्र-विषयक 
डद्गारों को एकैकशः लेकर उनकी समीक्षा पाठकों के विचा- 
राथे की जाती है। ः ह 
(क) सूद्र द्विजन्ह उपदेशहि ज्ञाना | सेलि ज्नेऊ लेहि कुदाना ॥| 
समीक्षा- मंनुष्यों की तरह पक्षियों में भी श्रेणी-विभाग 
माना जाता है जिसके अनुसार हंसांदिं शान्त-प्रकंतिवाले पक्षी 
जोद्यण, गरुड़ादि शिकार करनेवाले पक्षी क्षत्रिय तथा काकादि 
अभच्ष्य-भंक्षक पक्षी चाण्डाल समझे जाते हैं। अतः यदि काक- 


'इढ८ मानस-मौमांसा 
भुसुन्डी, पक्षिसमाज का चाण्डाल होता हुआ भो, ज्षत्रियः 
गरुड़ तथा . हंस-रूप-घारी अतः ब्राह्मण शिव को, व्यास गद्दो 
लगाकर ज्ञान का उपदेश दे सकता है, तो शुद्ध यदि ब्राह्मणों को 
और विशेषकर कलि के ब्राह्मणों को, जिनके विषय में स्वयं उसी 
की सम्मति 'विप्र निरच्छुर लोलुप कामी | निराचार सठ वृषली 
स्वामी? आदि है, ज्ञान का उपदेश देता है तो कीन सा बुरा काम 
करता है ? क्‍योंकि वैस बाह्मयणों से तो पढ़ा-लिखा शूद्र ही उत्तम 
है। जान पड़ता है कि शुद्र-द्ेष ने गोसाई जी के मस्तिष्क पर 
अपना प्रभुव्व इस प्रकार जमा लिया था कि उसके फेर में पड़- 
कर आपको चाण्डाल का उपदेश देना तो सह्य पर शूद्र का 
उपदेश देना असद्य हो गया । लोमश ऋषि ने भी काक-भुसुन्डी 
को शाप देते समय 'बायस? को पक्षियों में चाण्डाल माना हैं 
यथा--“सपदि होहु पच्छी चंडाला |! इससे भी सिद्ध है कि. 
काक-भुसुन्डी चांडाल था और बह स्वयं भी अपने को यही 
मानता था। इस पर भी मज़ा यह कि वह श्रपनी ठेंढर न 
निरेख दूसरे की फूली निरेघना था। उसका कया अधिकार था 
कि वह शुद्रों के कथा बाचने, जनेऊझ पहनेने और दान लेने 
को अनुचिल कह सके ९ प्रायः ओछे लोगों की यह धारणा' 
रहती है कि हे ही. शूद्रों का पल्‍ला लिया करते हैं। ऐसे लोग 
तरस के पात्र हैं। और यदि इन्हे अपनी जाति वा बण का 
घमण्ड हो तो वे हिन्दू जाति का उत्थान और पतन” नामक: 
पुस्तक पढ़ें ।? 

(ख) वाददि सूद्र द्िजन्ह सन, हम तुम्दते कछु घाटि | 

जानइ ब्रह्म सो विप्वर, आऑँखि देखा वहि डॉटि ॥ |» 

समीक्षा--जब काक के ही कथनानुसार उस कलिकाल झे 

ब्राह्मण श्रुति विक्र ता, निरक्षर, लोलुप, कामी, आचारहीन और: 
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और वृषली-स्वामी हो गये तो ऐसे महापतित ब्राह्मणों के साथ 
गुद्दों का विवाद करना और उनसे अपने को नीच न समझना 
शास्त्र की दृष्टि से पूर्णतः उचित है और उनका यह कहना कि 
जो त्रह्ष को जानते है वे ही ब्राह्मण हैं. सोलहो आने सही है; 
क्योंकि उ्याकरण-शास्त्र 'आह्यण” शब्द की यही व्युत्पत्ति 
बतलाता है--त्रह्म वेद॑ शुद्ध चेतन्‍्यं वा वेत्यघीते बा! इति 
ब्राह्मण: (अक्मनू+ अण्‌) अर्थात्‌ जो ब्रह्म (वेद वा शुद्धचेतस्य) 
को जानता वा उसका अध्ययन करता है उसी का नाम त्राह्षण 
है; आह्यनः शब्द में 'अण! प्रत्यय लगाने से आह्यण! शब्द सिद्ध 
होता है। यदि सचमुच वे कलयुगी आद्वाण इस प्रकार सूख थे' 
कि वे ब्राह्मण शब्द की व्युत्पत्ति तक नहीं जानते थे तो शुद्रों का 
उन्‍्हे' डाँट-डपटकर तथा आँख दिखाकर समझ्काना सबथा 
डचित था ओर वृषली-स्वामी आह्मण को तो चाण्डाल से भी 
नीच बताया गया है। ब्रह्मवैवत्त -पुराण, प्रकृति खण्ड, अध्याय 
३ १, पढ़िये-- 
यदि श्रद्धा बजेद्धिओ्रों, वषल्ी-पतिरेवसः । 
स अष्ठोषिप्रजातेश्च. चाण्डालात्सोज्यमः स्मखतः || 
पर्थ--यहदि ब्राह्मण शूद्रा का गमन करे वह वृषली-पति कह- 

लाता है। बह जाह्यणत्व से अ्रष्ट है ओर चाण्डाल से भी 
अधम कहा गया है । 

अतः ऐसे कामी, आचार-हीन ब्राह्मणों से शूद्रों का पुजवाना 
कुछ भी आपत्तिजनक नहीं है; क्‍योंकि जो स्वयं चाण्डाल से 
भी गया बीता है कम्र से कम उसके लिए तो शुद्र अवश्य पूज्य 
है। इसमें लोक-परत्तोक गँवाने की कुछ भी आशंका नहीं है । 

(ग) स॒द्ध करहि जप तप अत नाना | बैडि वरासन करहि' पुराना 8 
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समीक्षा-मैं पहले कह चुका हूँ कि काक-भुसुन्डी काग 
होने के कारण पक्षि-समाज का चाण्डाल था जो शूद्द से भी 
अधघम समझा जाता है। पर वह भी लोमस ऋषि की ऋृपा से 
कुछ विद्या-बुद्धि पाकर नीलाचल पर आया ओर छसी की 
चोटी पर अपनी कुटिया बनाकर जप-तप करने लगा। वह 
पीपलं-वृक्ष के नीचे ध्यान, पाकड़ के नीचे जाप और यज्ञ, आम 
के नीचे मानस-पूजा ओर बर के नीचे बेठकर कथा-पुराण 
कहा करता था जिसे सुनने के लिए असंख्य पक्षी आया करते 
थे। अब यहाँ यह ग्रश्न उठता है कि जब स्वयं चाण्डाल होता 
हुआ भी काक-सुसुन्डी जप-तप-योग यज्ञादि किया करता और 
वरासन पर बेठकर दूसरों को- कथा-पुराण सुनाया करता 
था तो वे ही सब कर्म्म शूद्रों को करते हुये देखकर उसके हृदय 
में जलन क्यों हुई ? यह तो हुईं एक षात | दूसरी बात' यह है 
कि जब उसी के कथनानुसार कलियुग के सभी ब्राह्मण निरक्षर 
लोलुप कामी आदि होकर अपने धम्मे-कर्म्म से भ्रष्ट हो गये 
तो जप-तप आदि करने तथा वरासन पर बैठकर पुराण कहने 
का काम शूद्रों ने अपनाया तो इसमें डन लोगों ने कौन-सा 
कसूर किया ? क्या ये सब काम किसी जाति-विशेष की बपौती 
हैँ! शास्त्र की तो यह व्यवस्था हँ-'न जातिद्द श्यते राजन 
गुणः कल्याणका रकाः5 अन्यथा स्वयं गोसाइजी, जिनकी जाति- 
पाँति का कुछ भी ठिकाना न था, उक्त सब कर्म्मो को क्‍यों 
करते थे ? उन्हें तो इस दशा में शुद्रों क साथ डाह न रखकर 
सहानुभूति रखनी चाहिये । और काक-भुसुन्डी तो ज़प-तप 
आदि करने एवं वरासन पर बैठकर कथा वाचने के काण्ण 


क्रमशः शम्बूक ओर रोस हषण- की तरह वध-दण्ड के 
योग्य है । 


मानस के दाष 


भए वरन संकर सकल, भिन्न सेतु सब छोग् | 
_करहि' पाप दुख पावहि, भय रुज सोक वियोग || 
समीक्षा--यह लीजिए । गो पाई जी ने इस दोहे को लिखकर 
सब बना-बनाया चौपट कर” दिया ! क्‍योंकि जब सभी बण - 
संकर हो गये तो कौन आह्मण है और कौन शुद्र है, इसकी 
शिनाख्त जाती रही | इस दशा में ब्राह्मण-शूद्र-विषयक आपकी 
सारी सम्मति निराश्रय हो जाने के कारण धूल में मिल गई और 
“अम्धेरपुर नगरी बेबुक राजा, टके सेर भाजी टके सेर खाजा? 
वाली कहावत पूण तः चरितार्थ हो गई, क्योंकि समाज में 
सर्वत्र संकरता के छा जाने पर सभी एकाकार हो जाते हैं। 
कोई किसी; को हँसने-दुसने, पूज्य-अपूज्य, नीच-ऊँच आदि 
कहने के लायक नहीं रह जाता । 
(ड) अधम जाति मैं विद्या पाये । भएड जथा भहि दूध पिल्लाये | 
समीक्षा--अब यहाँ काक-सुसुन्डी अपने प्राक्तन जन्म का, 
जिस समय उसने मनुष्य-योनि में शूद्र का जन्म पाया था, 
उ्जयिनी-सम्बन्धी इत्तान्‍्त कह रहा है। दुभिक्ष से पीड़ित 
होकर वह अपनी जन्म-भूमि अयोध्या से जीविकाथे उज्जयिनी 
चुला गया और वहाँ एक त्राह्मण-गुरु का शिष्य हो गया। 
गोसाई जी ने इन दोनों चेला-गुरु को लेकर यह दिखाने को 
कृपा की है कि शुद्र पढ़-जिखकर भी कहाँ तक दुर्जनज और 
ब्राह्मण कहाँ तक सब्जन हो सकता है. और उस पर भी मज़ा 
यह कि चेले (शुद्र) के छीटापन और गुरु (बआह्यण) के बड़प्पत का 
ठयाख्यान उस चेले शूद्र के ही द्वारा दिलवाया गया है जिसमें 
किसी को शूद्रों की नीचता और ब्राह्मणों की उच्चता में शंका 
न रहे। काक भुसुन्डी कहता है कि जाति का नीच होने के 
, काग्ण मेरा विद्या पढ़ना साँप का दूध पिलाने क तुल्य हे 
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गंया । मैं बहुत ही दंभी, कपटी, कुटिल, अभिसमानी, महाखल 
शिव-भक्त होता हुआ भी विष्णु-निंदक, ब्राह्मणों की सूरत देख- 
कर जलनेवाला, गुरुद्रोही ओर उनके हितकर आदेशों पर 
भी क्रोध करनेवाला था और गुरुदेव की सज्जनता तो 
देखिए ! वे दया के सागर, करुणा के अवतार, क्षमा की 
मूत्तिं तथा अति ही सरल स्वभाव के थे। क्रोध ने तो मानो 
उन्हें छुआ तक नहीं था। थे मेरे अवशु्णों पर भी आँखें 
बन्द कर भेरे ऊपर सदा वात्सल्य की दृष्टि रखते और मेरे 
हित का चिन्तन सदा किया करते थेः यहाँ तक कि उन्हीं के 
प्रति मेरी उदण्डता देखकर शिव ने जो शाप दिया था 
डसकी कठोरता भी उन्होंने अपनी ही स्तुति से शिव को 
प्रसन्न कर दूर करा दी थी। पर गोसाई जी गुरु-चेले का 
चरित्र-चित्रण करते हुए परस्पर-विरोधी बांतें लिखकर पुनः 
गिरफ्तार हो गए है। यदि चेला सचमुच इतना घमन्डी 
झोर पाखम्डी तथा ब्राह्मणों को देखकर जलनेवाला था 
तो वह एक ब्राह्मण का चेला केसे बन गया, यह समझ में 
नहीं आता | आर यदि कुछ सीखने के उद् श्य से चेला बना 
तो गुरु के नीति-शिक्षा देने पर उसे क्रोध क्‍यों होता था ? 
कया वह सीखना चाहता था जो गुरु उसे न सिखाते थे? 
जैसा सरल-स्वभाव उसने गुरु का बनाया है औौर जैसी 
स्नेह-टष्टि गुरु उस पर रखते थे, वेसे सरल स्वभाववाले 
शिष्य-वत्सल गुरु अपने चेले से कुछ भी गुप्त नहीं रख सकते 
थे। अतः अवश्य ही 'काक-गरुड़-सम्बाद” नाना प्रकार के 
प्रस््पर-विरोधी तथा अशास्त्रीय बातों से भरे रहने के कारण 
किसी पागल के प्रलाप-सा मालूम होता है जिसे बुद्धि से 
, कुछ भी सम्पक रखनेवाला मनुष्य कदापि नहीं मान सकता । 


> उपसंहार--रामचरितसानस? की मीमांसा समाप्त हो 
चुकी'| इसके विविध गु भ तथा दोषों पर निष्पक्ष होकर 
प्रद्मुर सात्रा में प्रकाश का जा चुका ताकि विज्ञजन इसके 
यथाथ मूल्य का- अनुमान करे सकें | इस बात को कोई भी. 
नहीं इन्कार कर सकता कि हिन्दी-साहित्य में यह एक 
खझनूठा ग्रन्थ है। इस जोड़ का कोई भी महाकाव्य आज तक 
हिन्दी भाषा में नहीं लिखा गया । यह हिन्दू जाति की राष्ट्र- 
सम्पत्ति है जिसका गव प्रत्येक हिन्दू को होना चाहिए । 
इस ग्रन्थ-रत्त को आबाल-बृद्ध, शिक्षित किम्वा अशिक्षित, 
सभी हिन्दू बड़ी ही श्रद्धा तथा भक्ति की निगाह से देखते 
हैं । जिस समय साधारण अक्तर-ज्ञान-प्राप्त एक ग्रामीण 
व्यक्ति. मिंट्री का चिराग सामने रखकर “मानस! के पद 
गानें लगता है, उस समय जरा ध्यान से उसकी ओर देखिए। 
"भक्ति के परिमार्ज्जित रूप को वह नहीं जानता; काव्य को 
बारीकियों का उसे ज्ञान नहीं; संगीत के प्रभाव से वह 
बिल्कुल अपरिचित है; शब्दों के अथ, चमत्कार तथा अलंकार 
की खूबियों का उसे पता नहीं; पर फिर भी उस समय उस पर 
“एक अजीब नशा, एक विलक्षण मस्ती, एक अपूब तल्लीनता 
छा जाती है जिसे देखकर हमारे आश्चये की सीमा नहीं 
रहती । पर सृष्टि का यह अटल नियम है कि यहाँ कोई भी वस्तु, 
अच्छी -से, अच्छी .वह क्‍यों न हो, सवथा दोष-मृक्त नहीं 
दीखती । असंख्य-बहुमूल्य-रत्न-प्रस सागर-गर्म में भीमाकृति 
जल-जुनचऋशों का निवास होना, तापत्रयहारी हिसांशमानी के 
स्वतः देदीप्यमान विमल विम्ब में कलंक कालिमा का भी स्थान 
पा ज्ञाना, अपने दिव्य सौरभ से चंचल मन को सबंत्र से 
हटाकर अपनी ओर हटठात्‌ खींच लेनेवाले गुत्ताब के पौधे में - 


तुकीले काटों का उद्गम होना आदि विश्व की रचना में गुग॒- 
दोष के अनिवाय्य सम्मिश्रण के ज्वलन्त उदाहरण हें ।अत्त: 
मानस! में भी गशनातीत गुणों साथ कुछ दोषों का भी 
साहचय देख पड़ना प्राकृतिक मिंयम के विरुद्ध नहीं है। यह 
मनोहर महाक्राव्य एक विशाल राजोद्यान है जिसमें ओज़ 
प्रसाद और माधुय्य जैसे गुण-त्रय का त्रिविध समीर निरन्तर 
बह रहा है; जिसमें नाना प्रकार के श्रुति मधुर छन्द, शुक 
सारिका, पिक, चातकादि विविध मधुर-<ध्वनि पत्तियों की 
तरह अपना-अपना राग अलाप रहे हैं; जिसमे कल्याणकरी 
अनेक शिक्षाओं तथा उपदेशों के दिगन्‍त-व्यापी सौरभ को 
बिखेरनवाले बचन प्रफुल्ल कसुम-स्तवकों की भाँति चित्त . 
को आह्वादित कर रहे है। पर इन सभी उत्कर्षों के होते हुए 
भी इस नन्दनोपम उपबन में दुर्भे्य अन्धविश्वासों की कतिपय 
जटिल तथा कंटकाकीण माड़ियाँ हैं जिनसे बचकर ही ' 
साहित्यिक मालियों को प्रसून लूंन करने चाहिए; अन्यथा जहाँ 
इषत्‌ भी प्रमाद हुआ कि उन्हें ज्षत-विक्षत होकर लाभ के 
बदले असीम हानि उठानी पड़ेगी । बस, यही मेरा 'मानस! 
विषयक अन्तिम निवेदन :है | 


